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La Chaire de recherche en immigration, ethnicité et citoyenneté
(CRIEC) a le plaisir de vous annoncer la publication des actes du col-
loque Les nationalismes québécois face a la diversité ethnoculturelle.

Nous sommes heureux de vous annoncer la parution, mercredi 30
octobre 2013, des actes du colloque Les nationalismes québécois face
a la diversité ethnoculturelle aux Editions de 1’Institut d’études inter-
nationales de Montréal. Nous vous invitons a faire circuler 1’informa-
tion dans vos réseaux.

Micheline Labelle, Rachad Antonius et Pierre Toussaint (dir.)
(2013). Les nationalismes québécois face a la diversité ethnocultu-
relle, Montréal, Editions de I’'IEIM, 2013.

RESUME

Le débat au sein des courants nationalistes sur I’aménagement de
la diversité¢ ethnoculturelle est d’une grande pertinence sociale et
scientifique, étant donné ses conséquences politiques. Ce débat sou-
léve des enjeux majeurs pour la société québécoise, tels que la conci-
liation entre des objectifs sociodémographiques, d’une part, et des
principes d’ouverture et de respect des droits des minorités, d’autre
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part ; ou entre la mise en ceuvre de la politique de I’interculturalisme
et I’orientation multiculturaliste qui est revendiquée par plusieurs ac-
teurs sociaux au Québec.

Les controverses au sein des courants nationalistes québécois ne
facilitent pas le consensus sur ces sujets. Les actes du colloque Les
nationalismes québécois face a la diversité ethnoculturelle, tenu a
I’UQAM en mai 2013, dressent un état des lieux de ces positions et
invitent a la réflexion sur 1’évolution et les variantes du nationalisme
québécois face aux questionnements soulevés par les enjeux de la di-
versité ethnoculturelle.

Avec la contribution de Rachad Antonius, Daniel Baril, Claude Ba-
riteau, Marc Chevrier, Charles-Philippe Courtois, Jocelyne Couture,
Mouloud Idir, Micheline Labelle, Guy Lachapelle, Anne Legaré¢, Jona-
than Livernois, Danic Parenteau, Joé€lle Quérin, Christian Rioux, Jo-
seph Yvon Thériault, Pierre Toussaint et Daniel Turp.
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DE PUBLICATION
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Cet ouvrage de la Chaire de recherche en immigration, ethnicité et
citoyenneté de 1'UQAM présente les actes du colloque Les nationa-

lismes québécois face a la diversité ethnoculturelle qui s'est tenu a
Montréal, les 15, 16 et 17 mai 2013.

Il est important pour les options indépendantistes et nationalistes
de clarifier leurs positions envers l'immigration et I'aménagement po-
litique de la diversité ethnoculturelle. Dans plusieurs démocraties oc-
cidentales, le théme de 1'identité nationale est devenu un sujet contro-
versé et met en présence des conceptions différentes de la nation. En
réponse aux enjeux politiques soulevés par la diversité ethnocultu-
relle, un courant nationaliste conservateur, voire xénophobe, s'affiche
de plus en plus sur la scéne internationale. Le Québec n'est pas a 1'abri
de cette nouvelle tendance.

La question nationale demeure non résolue au Québec, puisque
l'option souverainiste semble incertaine dans 1''mmeédiat, bien qu'elle
soit fortement revendiquée, et que 1'option fédéraliste n'apporte pas de
réponses satisfaisantes pour une large proportion de citoyens et de
forces politiques. Or, 'option nationaliste fait face a de nombreux dé-
fis, certains relevant de la conjoncture politique et économique inter-
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nationale, et d'autres de la reconfiguration du paysage politique et dé-
mographique au Québec. Plusieurs de ces défis concernent la pensée
nationaliste/souverainiste face a la [ix] diversité ethnoculturelle. En-
tendons par la I'i'mmigration et le fait minoritaire au Québec dont il
faut rappeler I'hétérogénéité intra et intercommunautaire. En effet, si
la diversité ethnoculturelle a toujours été constitutive de la société
québécoise, l'immigration contemporaine suscite aujourd'hui de nou-
velles interrogations concernant les modalités de son incorporation
¢conomique, politique et culturelle a la nation québécoise, ces enjeux
concernant d'ailleurs I'ensemble du peuple québécois. Dans ce nou-
veau contexte, et a l'instar de ce qui se passe dans plusieurs démocra-
ties occidentales, le theme de I'identité nationale est redevenu un sujet
delicat et un objet de controverse. Et c'est la fagon méme dont les na-
tionalismes se pensent et définissent l'identité nationale, ainsi que
leurs frontieres avec l'altérité qui est en pleine transformation.

Partant de cette problématique, le but de ce colloque était d'exami-
ner comment les divers courants nationalistes concilient I'intérét natio-
nal avec l'ouverture a la diversité ethnoculturelle, les fondements de
cette conciliation, ainsi que ses conséquences sur la définition de la ci-
toyenneté et de 1'espace public. Nous voulions aborder ces questions
par le biais de ce qui fait la spécificité de la Chaire : I'¢tude et la prise
en compte de I'ethnicité et de la citoyenneté. Dans ce cadre, la diversi-
té ethnoculturelle minoritaire sur le territoire du Québec suscite plu-
sieurs questions. Quel statut a-t-elle dans la pensée des nationalismes ?
Comment ce statut s'inscrirait-t-il dans les projets de constitution, de
république et de citoyenneté québécoises ? Quelles orientations
¢manent des perspectives nationalistes sur 'aménagement de la diver-
sit¢ ethnoculturelle, la question des droits et la lutte contre les discri-
minations ? Quelles positions originales émanent des minorités ethno-
culturelles elles-mémes au sein de la mouvance souverainiste en parti-
culier ?

Ces questions renvoient a plusieurs thémes qui interpellent les
chercheurs universitaires, dont, par exemple, les figures et les trans-
formations historiques du nationalisme québécois (ethnique et cultu-
rel ; civique et républicain) et la question de la citoyenneté ; les per-
ceptions (d'ailleurs diversifiées) des minorités ethnoculturelles face a
la question [x]nationale; et enfin la résurgence du nationalisme
conservateur et l'affirmation d'une droite nationaliste.



Les nationalismes québécois face a la diversité ethnoculturelle. (2014) 15

Les textes que nous présentons dans cet ouvrage de recherche de la
CRIEC ont été retravaillés par leurs auteurs apres le colloque, et
peuvent différer légeérement des communications initiales dont on
trouvera les résumés et la transcription intégrale dans le programme
du colloque et sur le site internet de la Chaire, www.criec.ugam.ca.

L'organisation de ce colloque a bénéficié du travail professionnel
de notre coordonnateur, Victor Alexandre Reyes Bruneau, assisté de
Meélanie Beauregard. Ils ont aussi joué tous les deux un réle important
dans 1'édition de ces actes. Nous remercions €galement Catherine
Brown et Jawad Amerzouk pour leur précieux support lors de 1'événe-
ment.

La tenue de ce colloque n'aurait pas été possible sans la contribu-
tion financiere des partenaires suivants que nous remercions chaleu-
reusement : le Conseil de recherches en sciences humaines (CRSH),
I'Association internationale des études québécoises (AIEQ), la Faculté
des sciences humaines, le Département de sociologie, le Département
d'éducation et pédagogie et I'Institut d'études internationales de Mont-
réal (IEIM) a 'UQAM.

Micheline Labelle
Titulaire

Chaire de recherche en immigration, ethnicité et citoyennete,
UQAM

Rachad Antonius
Directeur adjoint,

Chaire de recherche en immigration, ethnicité et citoyenneté,
UQAM

Pierre Toussaint

Membre du comité scientifique, Chaire de recherche en im-
migration, ethnicité et citoyenneté, UQAM


http://www.criec.uqam.ca/

Les nationalismes québécois face a la diversité ethnoculturelle. (2014)

16

[1]

LES NATIONALISMES QUEBECOIS
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[3]

CONFERENCE D’OUVERTURE

“Pour retrouver nos reperes...
les nationalismes quebécois
face a la diversité culturelle.”

Guy Lachapelle

Retour a la table des matiéres

[276]
RESUME

Depuis plus de vingt ans, le nationalisme-patriotisme québécois a connu des
mutations profondes liées autant aux effets externes (mondialisation, libre-
échange, etc.) qu'internes (le pancanadianisme, le multiculturalisme, 1'intercultu-
ralisme et le nationalisme conservateur canadien). Devant ces transformations de
société, les Québécois continuent d'avoir de la difficulté a identifier les piliers
fondamentaux de leur culture. Les Québécois sont a la recherche de nouveaux re-
peres identitaires qui leur permettront d'entrevoir I'avenir avec confiance et opti-
misme. C'est dans ce contexte que j'entends identifier les grands défis qui se
posent aux nationalistes québécois et a toute la société québécoise.
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Tout d'abord, je tiens a remercier les organisateurs de m'avoir invi-
té a prononcer cette allocution d'ouverture. C'est un grand honneur
pour moi et surtout une belle occasion de débattre avec vous de
quelques enjeux qui, je pense, nous interpellent comme citoyens et
nous obligent comme Québécois a réfléchir sur les transformations ac-
tuelles de notre société. La Chaire de recherche en immigration, ethni-
cité et citoyenneté (CRIEC) constitue a mon sens un lieu de réflexion
propice a ces échanges.

Il y a plus d'un an, le 3 septembre 2011, je publiais dans Le Devoir
un billet intitulé Un Québec qui perd ses repéres. Mon objectif aujour-
d'hui n'est pas de reprendre les principaux arguments €noncés a ce
moment, mais bien de nous interroger davantage sur les balises qui
pourraient nous aider a retrouver nos reperes face a un monde qui
semble pour plusieurs changeant et incertain. Les réactions a mon
court article furent nombreuses et enrichissantes de la part des lecteurs
du Devoir. En fait, je me croyais seul a désespérer de voir le Québec
s'enliser dans une espéce de vide intellectuel et de débattre de themes
comme les accommodements raisonnables ou la place du crucifix
dans nos lieux publics, ce qui ne faisait qu'engendrer des [4] tensions
inutiles. J'ai rapidement compris que mon désarroi €était partagé par
une famille agrandie. Le contexte actuel et sans doute notre éparpille-
ment collectif m'amenent & me poser deux questions. Le nationalisme
de certains n'est-il pas en train de faire régresser le Québec ? Ou si je
reformule mes préoccupations autrement : Quels sont les grands défis
du nationalisme québécois actuel a l'aube du 21° siecle ? Voila deux
questions auxquelles j'aimerais que ce colloque nous donne des ré-
ponses.

Le nationalisme dans toutes ses formes

Je voudrais vous donner une définition du nationalisme, j'allais
dire de mon nationalisme. En fait, je me suis toujours demand¢ si
j'avais vraiment besoin de définir notre nationalisme, mon nationa-
lisme, quand toute notre action civique vise a améliorer notre société.
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En fait, le nationalisme signifie d'abord et avant tout que ce que I'on
cherche a faire c'est de défendre les intéréts du Quebec... qu'on tra-
vaille d'abord pour nous. Pour cela, il faut au point de départ une cer-
taine dose de patriotisme, de fiert¢ nationale. En ce sens, tous les par-
tis politiques du Québec d'aujourd'hui et leurs chefs sont des nationa-
listes puisqu'ils soutiennent haut et fort que leur patrie est le Québec et
qu'il existe bel et bien une nation québécoise. Etre un nationaliste qué-
bécois, c'est donc avoir cette préférence marquée pour notre groupe
national - soit d'étre Québécois ou Québécoise. Comme le disait René
Lévesque, en 1964 : « Il faut apprendre a étre rentablement pour soi.
Mais pas contre les autres » '. Nous souhaitons évidemment que ceux
qui arrivent au Québec autant que ceux qui y sont nés attrapent le gotit
du Québec afin de faire de ce pays un lieu ou il fait bon vivre, mais
surtout ou le respect et 1'égalité entre citoyens soient au coeur de notre
projet de sociéte.

Deuxiémement, le nationalisme demeure un climat de revendica-
tions afin que nos institutions, nos structures politiques et nos poli-
tiques répondent mieux aux aspirations des Québécoises et Québécois.
Par exemple, si Montréal veut continuer de briller parmi les grandes
villes de ce monde, il faut [5] redonner confiance aux citoyens en
leurs institutions et pour cela un renforcement des pouvoirs a 1'Hotel
de ville. Montréal ne doit pas cesser d'étre un lieu d'expérimentation
sociale ; s'il le faut, changeons certaines structures et éliminons-en
carrément d'autres afin que cette identit¢ d'étre citoyen d'une grande
ville francophone internationale reprenne tout son sens.

J'ai personnellement toujours souhait€¢ que nous nous intéressions
davantage, non pas aux tendances générales de nos sociétés, mais da-
vantage au changement afin de créer les conditions nécessaires pour la
mise en place de meilleures politiques. Montréal, comme métropole
du Québec, doit reprendre ses lettres de noblesse et demeurer le phare
de notre nationalisme, car s'il y a un lieu ou la question de la diversité
culturelle prend tout son sens, c'est bien ici. Je suis inquiet quand j'en-
tends des Québécois vivant dans les régions qui me disent avoir peur
de venir a Montréal, car ils ont I'impression de ne pas de sentir chez
eux, d'avoir I'impression que Montréal est un grand paquebot a la dé-
rive sans gouverne. Il faut corriger le tir pour redonner aux Montréa-
lais et aux Québécois cette fierté de vivre a Montréal.

1 Lachapelle, 2008, p. 199.
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Vide politique = vide social

René Lévesque affirmait, lorsqu'il parlait de son nationalisme qu'il
ne pourrait jamais accepter « [...] que nationalisme devienne racisme -
fanatisme contre quelqu'un parce que des gens sont autres que
nous » >. Parmi les dérives du nationalisme, il y a toujours eu l'ultra-
nationalisme et ses formes diverses que sont le fascisme et le totalita-
risme. Il y a aussi les dérives du nationalisme ethnique ou religieux
qui sément actuellement le désarroi aupres de nombreuses populations
dans le monde.

Comprenons-nous bien sur ce point. Je vous donne deux exemples.
Au cours des derniéres années, la communauté musulmane de Mont-
réal est devenue plus fiére d'elle-méme parce qu'elle a senti qu'elle de-
venait le bouc émissaire de tous [6] les problémes de la terre. Cela a
donné naissance a une nouvelle identité plus revendicatrice et qui mé-
rite qu'on s'y attarde en écoutant et en dialoguant avec les représen-
tants 1égitimes de ces communauteés.

A I'Association internationale de science politique (AISP), par
exemple, nous avons fait des efforts majeurs afin d'établir des ponts
avec nos collegues politistes tunisiens, marocains et égyptiens - ceux-
ci cherchant a se doter d'une constitution qui leur ressemble - afin
d'appuyer leurs démarches et surtout que de véritables débats intellec-
tuels puissent naitre dans leurs pays. Nous avons, entre autres, appuyé
la création de I'Association tunisienne d'études politiques (ATEP) et
1'élection au sein de notre exécutif - lors du congres mondial de 2012 a
Madrid - de notre collégue Hatem M'Rab comme représentant du pre-
mier pays musulman. Mon point ici est que, dans tous ces cas, nous
avions beaucoup de points de convergence avec ces communautés
francophones et, a partir d'un dialogue constructif, nous avons pu batir
de véritables ponts.

Par ailleurs, il faut aussi noter la montée d'un certain conservatisme
social. Francois-Albert Angers soulignait entre autres comment « 1'an-
tinationalisme excessif » d'un Maurice Duplessis avait fait reculer le
Québec en limitant les droits des travailleurs et en faisant le bon vou-

2 Lévesque, 1964.
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loir d'une certaine ¢lite religieuse et d'entrepreneurs peu scrupuleux,
tout ceci afin de justifier son autonomisme. De la méme manicere, tout
le financement occulte de la caisse €lectorale de I'Union nationale et
les scandales qui furent mis a jour nous rappellent le climat de cette
époque. De nombreux intellectuels se sont opposés & Maurice Duples-
sis et a son clérico-nationalisme qui a placé le Québec a l'arriere-ban
des sociétés modernes. On ne peut se permettre de retourner en ar-
rire.

Ce qui m'étonne depuis quelques années, c'est le retour de ce « na-
tionalisme conservateur » chez certains collégues - et souvent parmi
les plus jeunes. Ce type de nationalisme est souvent né alors que la si-
tuation économique se détériorait, comme on peut le voir actuellement
dans de nombreux pays européens, I'Espagne ¢tant un de ceux-la. De
fait, la situation [7] économique actuelle en Europe - et, en particulier,
le chdmage catastrophique chez les jeunes - ne peut que nous inquié-
ter. Les ingrédients d'un nationalisme plus radical et xénophobe sont
déja présents. La France, par exemple, est devenue un cas en soi, alors
que la montée de sa droite dite nationaliste reste de notre point de vue
fort préoccupant lorsqu'elle se jumelle a des revendications identi-
taires.

Dans la méme veine, les nouveaux partis politiques qui ont émergé
au Québec depuis quelques années se sont inspirés d'un certain vide
politique, ce qui a eu pour effet de nous ramener face a un vide social.
Tant la gauche (Québec Solidaire) que la droite (Action démocratique
du Québec [ADQ], Coalition Avenir Québec [CAQ]) semblent Etre
ces jours-ci des alliés circonstanciels dans leurs tactiques d'opposition,
ce qui devrait, me semble-t-il, nous rendre meéfiants face a ces partis :
une gauche qui s'allie a la droite, voici du déja vu vers un nouveau
type de radicalisme ! Trop de politiciens ces jours-ci clignotent a
gauche et tournent a droite ! Il faut se ressaisir face a ces errances et
ne pas laisser le climat économique actuel nous faire perdre le sens de
notre nationalisme.
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L'anglais - langue de l'internationalisation

La langue francaise demeure le socle de notre nationalisme au
Québec. Les débats actuels en France sur le francais langue scienti-
fique ne peuvent étre une référence pour nous. Les scientifiques fran-
cais - et la France tout entiere - sont aux prises actuellement avec une
crise identitaire profonde, en particulier suite au projet de la ministre
de I'Enseignement supérieur, Genevieve Fioraso, autorisant les établis-
sements frangais a enseigner dans une autre langue que le frangais - et,
en particulier, dans certains masters qui ouvrent a des carri€res inter-
nationales. Le débat a permis d'identifier deux camps.

Il y a les irréductibles du village gaulois pour qui la langue fran-
caise doit rester une arme de combat idéologique contre I'hégémonie
américaine, en particulier face a cette mondialisation tentaculaire
qu'on ne sait trop comment [8] dompter. Et il y a aussi l'argument que
la France attire chaque année des milliers d'étudiants étrangers qui
viennent faire des ¢tudes a Paris et ceux et celles qui rappellent que le
francgais est la deuxieme langue la plus apprise apres 'anglais - le fran-
cais étant un facteur d'attraction dans nos universités et d'internationa-
lisation.

En contrepartie, parmi les arguments en faveur de la loi, I'enseigne-
ment de l'anglais permet une ouverture internationale des universités
frangaises et permettra a la science francaise d'étre connectée au reste
du monde. Tout ceci sonne faux pour nous, car nous devons chaque
jour nous battre pour que notre langue nationale conserve ses lettres
de noblesse au sein de nos institutions publiques. En fait, notre but est
de placer la recherche québécoise dans le giron de la recherche mon-
diale. A ce chapitre, et certainement a cause de notre proximité avec
de nombreuses universités nord-américaines de calibre international,
le Québec a une longueur d'avance sur de nombreux pays européens.
Mais dans tout domaine, y compris la recherche, on peut étre rapide-
ment dépassé si nous n'investissons pas davantage dans la recherche et
le développement. Nous devons revaloriser I'éducation et la formation
universitaire - en faire un projet de société - qui nous permettra de
nous affirmer sur la scéne mondiale. L'éducation est une valeur so-
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ciale majeure pour toute société qui aspire a s'élever au-dessus de la
mélée.

Retisser nos liens avec
les communautés francophones des Amériques

Il faut le dire, le francais a une trés bonne réputation sur la scéne
internationale. Il est un outil extraordinaire qui nous permet de voir le
monde différemment. Le frangais a aussi une excellente réputation
partout aux Etats-Unis. L'ambassade de France a Washington attire
toujours les ¢élites américaines qui voient encore dans la France un
vieil alli¢ de la Révolution ! Le Québec est per¢u comme une puis-
sance culturelle aux Etats-Unis. Nous avons de nombreuses per-
sonnes, chercheurs, artistes, gens d'affaire, qui sont de trés grands am-
bassadeurs de notre culture. Julie Payette est un symbole extraordi-
naire qui [9] fait réver nos jeunes et une ambassadrice de notre culture
dans les milieux scientifiques américains.

Dans le méme sens, nous devrions appuyer les communautés fran-
cophones hors Québec dans leurs efforts pour garder les quelques ins-
titutions qui leur restent et surtout s'assurer que le gouvernement fédé-
ral respecte leurs droits. Il ne s'agit pas de les instrumentaliser, mais
bien de s'asseoir avec elles pour mieux définir nos objectifs communs.
Le Québec doit défendre la culture francophone sur tous les fronts.

Vers un nationalisme revendicateur et militant

A mon avis, le climat politique actuel est assez favorable aux
forces souverainistes. La montée de la droite au Canada et son natio-
nalisme conservateur, l'attitude des ¢€lites canadiennes-anglaises qui ne
s'intéressent plus au Québec, 'usure et la corruption qui affligent nos
administrations locales et nos entreprises représentent des facteurs
lourds qui rendent aujourd'hui la négociation vers l'indépendance ou
une forme de souveraineté partenariale plus que souhaitable. Il y a
aussi le choc des valeurs : le retour en force des symboles de la royau-
té, le registre des armes a feu, la politique d'immigration, le finance-
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ment des partis politiques, le bilinguisme des institutions fédérales
pour n'en nommer que quelques-uns - il y a clairement un déficit de
gouvernance a Ottawa et un objectif clair de construire un Canada
sans le Québec.

Le probléme ne reléve pas uniquement de nos politiciens. Il y a la
démission de nos intellectuels. On ne s'intéresse plus aux enjeux du
Québec et on se complait dans des discours aseptisés. Il faut se re-
mettre a étudier le Québec, a faire des ¢tudes comparées pour mieux
se percevoir et apprendre des autres. Il faut aller voir ce qui se passe
ailleurs pour trouver des solutions a nos maux de société. Malheureu-
sement, les ¢€lites québécoises sont devenues coites face a ces enjeux.
Leur désertion est méme devenue une caricature en étant davantage au
service du pouvoir que de la réflexion. Alors que nombre d'entre elles
¢taient aux barricades pour faire progresser le Québec dans les années
1960 et 1970, [10] elles ont aujourd'hui leve les bras et pris les habits
de la dérision. Il faut qu'elles retrouvent leur gotit du Québec.

De méme, certains partis politiques qui se disent souverainistes ou
indépendantistes ont en fait un agenda caché. Celui de diviser la popu-
lation. Ils doivent démontrer aux Québécois le sérieux de leur dé-
marche et leur volonté qu'un Québec indépendant assumera toutes ses
responsabilités - que la transition se fera dans le respect des droits de
tout un chacun, et ce, en privilégiant les plus hauts standards de démo-
cratie. La communauté internationale en prendra note et accompagne-
ra le Québec dans sa démarche.

Conclusion

Mon objectif aujourd’hui était de vous esquisser certaines de mes
préoccupations, mais surtout de vous lancer un grand défi : celui de
nous ressaisir comme nation, de nous doter de priorités claires, et sur-
tout de ne pas sombrer trop facilement dans une certaine dérision qui
nous amene a blamer tout un chacun - malheureusement les groupes
minoritaires - comme cause de nos malheurs. Il faut nous redonner un
projet de société a notre image, de la rigueur intellectuelle, et sortir
d'un certain marasme. Le nationalisme signifie d'abord aimer ceux et
celles qui habitent ce pays et surtout leur offrir a la fois réves et es-
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poirs. Si le XXI° siecle doit nous appartenir, alors retrouvons rapide-
ment le golit du Québec.
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HISTOIRE
ET QUESTION NATIONALE

“La diversité ethnoculturelle
dans la perspective de 1'intérét national.”

Charles-Philippe Courtois

Retour a la table des matiéres

[273]
RESUME

Dans un colloque qui se propose d'examiner la question des relations entre les
nationalismes québécois et la diversité ethnoculturelle du Québec, il nous semble
pertinent de poser la question suivante : comment aborder la question et les en-
jeux de la diversité ethnoculturelle du Québec en fonction de la perspective de
l'intérét national ? La question de l'intérét national est censée guider les nationa-
listes et, dans le cas du nationalisme québécois a travers ses différentes formes
historiques, deux questions particuliérement significatives se posent de manicre
récurrente a travers l'histoire : la question de la perpétuation de la nation et celle
de son émancipation. C'est en fonction de ces deux questions que nous tenterons
de résumer quelle peut étre la perspective nationaliste sur les enjeux contempo-
rains de la diversité ethnoculturelle du Québec, tant en matiére de politiques
d'immigration que d'intégration, ce qui englobe également la diversité ethnocul-
turelle actuelle et parfois anciennement établie du Québec.
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[13]

Nationalisme et diversité font-ils mauvais ménage ? Je ne pense
pas que nation et diversité soient nécessairement antinomiques et je
vais tenter d'exposer pourquoi, en montrant que la nation démocra-
tique dite « politique » est associée a une identité nationale depuis ses
origines et que cette association demeure pertinente et 1égitime en dé-
mocratie. L'identification a la communauté politique des citoyens est
une condition favorable a la démocratie et a la solidarité. Je reviendrai
rapidement sur l'élaboration d'un modéle de démocratie et d'intégra-
tion au Québec distinct de celui du Canada, en mati¢re d'identité na-
tionale et de neutralité religieuse. Celui du Canada est en effet associé
surtout aux initiatives de Pierre Trudeau en matiére de multicultura-
lisme, de bilinguisme et avec la Constitution de 1982. J'essayerai enfin
d'esquisser des pistes pour l'avenir en tachant de montrer comment la
question de la diversité ethnoculturelle peut étre abordée d'un point de
vue nationaliste québécois, c'est-a-dire du point de vue de ceux qui ont
d'abord a cceur I'intérét national du Québec, sa démocratie et sa souve-
raineté populaire.

[14]

Nation et ouverture ethnique

Qu'est-ce qu'une nation ? Formulée ainsi, la question rappelle bien
stir la célebre conférence d'Ernest Renan qui voulait remettre en ques-
tion la conception allemande de la nation qui s'imposait en Europe de-
puis la victoire prussienne sur la France en 1870, laquelle avait entrai-
né l'unification allemande sous controle de Berlin, mais aussi l'an-
nexion de I'Alsace-Lorraine. Renan, on le sait, affirmait donc que la
nation ¢tait aussi une affaire de volonté, pas seulement de détermi-
nisme ethnique, ce qui expliquait que des Francgais aux origines eth-
niques allemandes comme les Alsaciens (ou d'autres origines non gal-
lo-romaines) puissent décider d'étre Frangais. Il défendait ainsi claire-
ment un modele francais de définition ouverte de la nation sur le plan
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ethnique, une nation politique. Mais cette volonté €tait appelée a un
constant renouveau, a une perpétuelle réaffirmation, avertissait-il.

Le modele de la nation dite de « droit du sol » est associ¢ a cette
ouverture démocratique a l'intégration. Yves Lacoste résume bien le
clivage bien connu entre droit du sol (ou la nationalisation est facili-
tée) et droit du sang (exclusivement par filiation), schéma classique de
la pensée politique frangaise sur la nation, qui a une certaine valeur
pour analyser la nation moderne °.

Pour autant, la définition d'une nation ouverte et politique n'im-
plique pas de toute nécessité de vider la nationalité de tout contenu
culturel, autrement dit de bannir I'identité nationale de la communauté
politique démocratique. C'est un mod¢le propos¢ notamment, de fagon
notoire, par le philosophe Jiirgen Habermas et que résume son concept
de « patriotisme culturel ». La perspective se comprend sans doute en
grande partie en lien avec le passif allemand en matiere d'identité.
Mais cela ne correspond pas aux modeles de démocraties inclusives
qui se sont forgés dans les temps modernes et qui peuvent continuer
d'évoluer en conciliant ces deux réalités : identité nationale et ouver-
ture a la diversité, en particulier a [15] I'i'mmigration et a son intégra-
tion a la communauté nationale. Le philosophe québécois Michel Sey-
mour lui-méme abonde en ce sens, reconnaissant que le « phénomeéne
de l'identité plurielle ne s'oppose pas a la possibilité d'une identité na-
tionale englobante » .

En effet, plusieurs penseurs le rappellent aujourd'hui, parmi les-
quels la réputée sociologue Dominique Schnapper ° et le spécialiste de
geopolitique Yves Lacoste, également frangais. Schnapper souligne le
lien entre intégration, y compris culturelle, et participation démocra-
tique, mais aussi la valeur de la nation comme communauté politique
démocratique moderne. Dans Vive la nation. Destin d'une idée géopo-
litique °, Lacoste rappelle que la nation politique moderne frangaise,
« ouverte » donc, a toujours eu un contenu culturel. Contenu culturel
concomitant avec l'abolition des discriminations ethniques, religieuses

Voir par exemple Krulic, 1999 ; Moniére, 2001.

Seymour, 2008, p. 163.

Voir notamment La communauté des citoyens. Essai sur l'idée moderne de
nation (Schnapper, 1994) et Qu'est-ce que l'intégration ? (Schnapper, 2007).
6 Lacoste, 1997.
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ou de castes sociales : la langue frangaise commune était renforcée par
la Révolution puis la République, encourageant une culture frangaise
commune et I'acceptation de la prévalence des valeurs républicaines.

L'association entre la nation et la diversité¢ ethnique n'est pas une
nouveauté dans l'histoire de la démocratie moderne. Rappelons rapi-
dement les origines de celle-ci. Au Moyen Age, en Europe, se défi-
nissent graduellement les identités nationales modernes. Pour re-
prendre le schéma brossé par Yves Lacoste, le terme choisi par lui est
la formation d'identités proto-nationales. Processus bien connu et étu-
dié : 1'émergence du sentiment national exprimé en France devant l'in-
vasion anglaise avec notamment le phénoméne de Jeanne d'Arc, en
Ecosse devant une autre invasion anglaise avec William Wallace, puis
avec la Renaissance, par Martin Luther en Allemagne, Machiavel en
Italie au moment des invasions (les guerres d'Italie), mais qui avait été
précédé par les grands €crivains italiens du Trecento, [16] Dante, Pé-
trarque et Boccace, qui ont fait le choix trés conscient d'opter pour une
langue « nationale » avant la lettre et de la normaliser.

La nation moderne n'était pas encore née toutefois, car c'est une
entité politique. Précédée d'une longue élaboration de 1'Etat moderne
depuis les Xlle, XIII® et XIV® siecles également, la nation moderne
nait avec la politique moderne, qui met de 1'avant les droits de 1'indivi-
du et du peuple, essentiellement aux XVII® et XVIII® si¢cles. Avec les
révolutions démocratiques du Siécle des Lumiéres, aux Etats-Unis et
en France, s'impose 1'idée non seulement des droits individuels, mais
de souveraineté du peuple, c'est-a-dire des peuples, les nations. Bien
qu'inspirée de I'humanisme civique antique, la démocratie s'incarne en
effet dans la nouvelle communauté politique d'appartenance, plus
grande que la Cité-Etat, la nation. Cet idéal se propage rapidement
aux autres colonies des Amériques et aux autres nations d'Europe, du-
rant la premiere moitié du XIX°® siecle. En ce sens, l'appartenance
commune a une identité, une culture, devient le fondement majeur de
la communauté politique a laquelle le citoyen participe et qui peut
exercer son autodétermination.

S'impose alors le concept d'Etat-nation pour délimiter les Etats, qui
se multiplient, donnant a plusieurs une culture nationale unique ou
principale. Dans cette perspective, I'union entre les peuples découlera
de leur cohabitation comme nations émancipées (par exemple, au sein
de 1'Union européenne) ou dans une association librement consentie
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entre ¢égaux et dépourvue de rapports de subordination (par exemple,
entre cantons suisses de langues, religions et identités différentes), qui
trouvera du reste d'autres €léments d'identit¢é commune qui les lient,
ou en restera a une simple fraternité entre démocraties avec l'accepta-
tion de certaines lois internationales.

En ce qui concerne la diversité interne des nations, I'avénement de
I'Etat-nation, avec les révolutions des Etats-Unis et de la France, était
associ¢ a I'idée de 1'égalité des citoyens, en dépit de leur religion ou de
leur origine ethnique. La République francaise mit fin a la discrimina-
tion religieuse [17] prévalente dans les monarchies d'Europe. Méme
lorsque cette égalité n'était pas respectée - citons les cas de la contra-
diction flagrante du maintien de I'esclavage dans plusieurs Etats amé-
ricains avant la guerre civile ou de la montée de l'antisémitisme en Eu-
rope a la fin du XIX° siecle - la discrimination raciste sera remise en
question au nom de ces principes (guerre civile américaine, affaire
Dreyfus). Au surplus, ces deux nations modernes « type » ont déve-
loppé des modeles d'intégration qui permirent a une forte immigration
de se joindre a la nation, ce qui n'était pas toujours ais¢ dans les
formes politiques anciennes (principautés médiévales, Cités-Etats an-
tiques ou médiévales) non plus que dans les monarchies du XIX®
siecle. Les droits du sujet britannique, pour ne prendre que cet
exemple, sont restés longtemps définis en fonction de la religion, en-
tralnant une série d'injustices subies par I'Irlande.

Pour reprendre un schéma brossé par Yves Lacoste, c'est au lende-
main de la Seconde Guerre mondiale, puis surtout apres mai 1968,
qu'une idéologie libérale dominante, de droite dans les milieux d'af-
faires et de gauche dans les milieux culturels comme militants, a com-
mencé a dénigrer le concept de nation jusqu'alors étroitement associé
au développement de la démocratie moderne. A cette époque, deux
1déaux ont pris préséance dans ces milieux de droite et de gauche : le
marché mondialisé, d'une part, et de I'autre, ce qu'on pourrait sommai-
rement qualifier de sensibilité multiculturaliste et internationaliste (et,
un temps, tiers-mondiste) 7. Dans ce contexte, la valorisation de la di-
versité ethnoculturelle interne aux démocraties occidentales, et en par-
ticulier celle qu'apporte une immigration importante et de plus en plus

7 I1 est intéressant de faire le paralléle avec l'influence des deux perspectives
post-nationales de gauche et de droite au Québec décrite par Bock-Coté
(2012).
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diversifiée dans ses origines, surtout depuis les années 1960 d'ailleurs,
s'est souvent affirmée a I'encontre du nationalisme ou de la nation.

La nation et le nationalisme sont alors rapidement associé€s, dans
un amalgame, a l'exclusion et a la fermeture, au chauvinisme, voire au
racisme. C'est le cas dans beaucoup de [18] pays européens. De sur-
croit, dans ce contexte, on en est venu a associer le nationalisme des
pays occidentaux aux guerres mondiales et a 1'impérialisme colonial.
Pierre Trudeau, pour ne citer que lui, a par exemple de fagon notoire
fait du nationalisme la cause des guerres mondiales *. C'était, pour les
guerres mondiales, oublier de distinguer impérialisme et nationalisme.
Cela s'applique aussi au colonialisme (ajoutons que I'impérialisme, sur
la longue durée, n'a rien d'exclusif a I'Occident bien sir).

Qu'est-ce alors que le nationalisme ? Si l'impérialisme implique
qu'un Etat ou une nation étende sa domination sur d'autres, le nationa-
lisme réfere plutot a la défense des intéréts de la nation, a la défense et
a la valorisation de sa culture, a I'attachement a ces causes et a la vo-
lonté de systématiser leur promotion. Le nationalisme peut méme en-
trer en contradiction avec l'impérialisme s'il s'appuie sur le principe
des nationalités, voulant que les peuples se gouvernent eux-mémes.
La nation politique moderne mérite donc d'étre distinguée des poli-
tiques impérialistes, tout comme ses politiques d'intégration d'ailleurs.
Plus encore, le principe des nationalités mérite d'étre pris en compte
par toute approche qui prétend respecter la diversité¢ du genre humain,
en particulier la diversité culturelle. A titre d'exemple, la diversité
culturelle repose beaucoup plus sur l'existence d'une nation ukrai-
nienne et de langue ukrainienne que sur un festival folklorique sub-
ventionné par la politique canadienne de multiculturalisme dans les
Prairies. L'autonomie des nations, leur capacité de se perpétuer, sont
les garants de I'existence de cultures distinctes, incarnées dans des so-
ciétés a part entiere. Il en va de méme du principe démocratique qu'on
ne peut dissocier de la capacité des peuples a s'autodéterminer.

Voir notamment son essai La nouvelle trahison des clercs (Trudeau, 1991).
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[19]

Aborder la diversité en fonction
de l'intérét national québécois

Comment le nationalisme québécois peut-il aborder la question de
la diversité ? La récente crise des accommodements raisonnables rap-
pelle que la question est un enjeu important pour les Québécois. Qui
plus est, la politique d'immigration que le Québec a développée depuis
plusieurs décennies a, au cours des dernieres années, impliqué une
forte augmentation du nombre d'immigrants accueillis par année. A
n'en point douter, les enjeux de l'intégration de ces populations nom-
breuses au fil des ans (500 000 nouveaux arrivants en 10 ans) sont ca-
pitaux pour l'avenir de la nation, qui ne peut manquer de préoccuper
tous ceux a qui est chére la perpétuation de notre nation et de son
identité distincte en Amérique du Nord.

La nation québécoise est historiquement constituée. Elle possede
un territoire, une assemblée nationale, une langue officielle, une
culture et une identité distinctives sur son continent. Il y a donc
moyen d'établir certains critéres d'intégration réussie pour élaborer
une politique d'intégration qui en assume la dimension culturelle.
Comme ses voisines, elle a choisi une politique d'immigration. Mais
l'autonomie provinciale du Québec ne lui permet pas de maitriser tous
les mécanismes de cette politique. Voila qui demeure a mon sens la
question prioritaire en matiere de diversit¢ au Québec. Quelle poli-
tique d'immigration adopter ? Dans quel but ? Quelle politique d'inté-
gration développer ?

Une politique d'immigration devrait servir, sur le long terme, a
augmenter le nombre de Québécois ou minimalement a le maintenir.
Autrement dit, elle ne devrait pas viser en priorité a développer la di-
versité, installer de nouvelles cultures, ce qui ne serait pas dans l'inté-
rét national, mais aurait pour conséquence, a terme, d'affaiblir et de di-
viser le Québec. Les arguments de développement économique ou
pour contrer le vieillissement ont ét¢é mis a mal°. Augmenter le
nombre total de Québécois demeure toutefois un objectif intéressant

9 Voir Dubreuil et Marois, 2011.
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du point de [20] vue national. La force de notre culture et donc celle
de notre nation peuvent étre renforcées. Le Canada, par exemple, opte
pour cette voie : 1l entend se grandir, et donc augmenter sa puissance,
en augmentant sa population grace a une immigration forte et la tradi-
tion est implantée de longue date, quoique ce n'ait pas été a 1'origine
en lien avec l'ouverture. Au contraire, I'immigration devait méme ser-
vir, dans les décennies suivant la Conquéte, a assurer la prédominance
du fait anglais sur le fait frangais dans la nouvelle colonie britannique.

Cependant, il est plus souhaitable ici encore qu'ailleurs que I'inté-
gration de ces nouveaux habitants, intégration culturelle, mais pas
seulement culturelle, évidemment, soit réussie. Je ne crois pas non
plus que le Québec ait a subir de critiques pour cela. La 1égitimité dé-
mocratique et la justice d'un tel choix ne font pas de doute. Le multi-
culturalisme n'est d'ailleurs pas la seule forme d'ouverture possible,
j'aimerais le souligner, et j'ai tich¢ de le rappeler en revenant sur le
modele républicain de la nation.

Il faut, a cet égard, combattre un syndrome de culpabilisation qui
s'impose au Québec depuis qu'il s'est affirmé vigoureusement avec la
Révolution tranquille (pour ne pas remonter au rapport Durham). En
effet, 'adoption de la Charte de la langue frangaise, puis le projet de
souveraineté et les référendums de 1980 et 1995, voire la simple re-
connaissance de la société distincte avec 1’Accord du lac Meech, ont
constitu¢ autant de temps forts ou l'affirmation du Québec, de sa
culture, de sa langue ont été vilipendés et traités d'intolérantes, non
sans mépris, dans nombre de medias anglophones du continent. 11 est
important de noter que ce que l'on a présent¢ comme scandaleux en
matiere de droits linguistiques des minorités, la Loi1 101, a laissé aux
anglophones un poids institutionnel sans commune mesure avec celui
des francophones minoritaires des autres provinces, par exemple .

[21]

Il est bon de rappeler que les Québécois n'ont pas de complexes a
nourrir en matiére de tolérance, d'ouverture et d'antiracisme vis-a-vis
de leurs voisins. Du temps de la Nouvelle-France, c'est la colonisation
anglaise qui se démarque comme étant la plus hostile vis-a-vis des
Amérindiens. Aprés la Conquéte, les Etats-Unis conservent longtemps
ce rapport belliqueux, tout comme l'esclavage, puis la ségrégation,

10 Voir notamment Lacroix et Sabourin, 2004.
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puis la discrimination raciste s'y maintiennent longtemps. Le Canada
n'a pas ¢€té en reste face aux Métis de I'Ouest, ni pour la discrimination
en faveur des White Anglo-Saxon Protestant (WASP) ; les deux pays
ont déporté et déposséde leurs citoyens d'origine japonaise aprés Pearl
Harbor. L'assimilation des minorités historiques s'est imposée au Ma-
nitoba, en Ontario, en Louisiane, etc.

On cherche a ternir la réputation de figures historiques du nationa-
lisme québécois en montrant qu'ils n'adhéraient pas tous aux principes
actuels d'ouverture pour trouver des tares au nationalisme actuel ;
mais on oublie commodément le racisme de dirigeants marquants du
Canada comme John A. Macdonald et Mackenzie King qui ont sou-
vent pris des décisions tragiques en la maticere. Non, le Québec n'a pas
particulierement a rougir de son histoire ni de son affirmation natio-
nale dans cette perspective. La défense de la culture nationale de-
meure un objectif démocratiquement légitime et le Québec, méme si
son passe€ n'est pas parfait (mais qui en possede un ?), poursuit cet ob-
jectif tout en perpétuant en réalité une tradition qu'on peut qualifier
d'ouverture.

Lorsqu'on compare le Québec aux démocraties modernes, on
constate qu'il a une politique d'immigration trés ouverte : certaines en
adoptent une également (Canada, Australie, Etats-Unis, Espagne du
début du XXI° sieécle), d'autres une politique d'immigration modérée
(comme la France et d'autres pays d'Europe), d'autres une faible ou
tres faible immigration (le Japon, 1'Islande). Tous ces choix sont dé-
mocratiquement légitimes et il faudrait rejeter toute prétention a faire
d'une politique d'immigration massive une sorte d'impératif catégo-
rique. Il n'est pas plus légitime de prétendre imposer le multicultura-
lisme, ou une philosophie [22] inspirée des mémes principes (je songe
ict a l'interculturalisme tel que défendu par un penseur comme Gérard
Bouchard, par exemple), comme la seule et unique fagon d'approcher
la question de l'intégration et de la « gestion » de la diversité, au nom
d'un droit prétendument univoque. Ces questions appartiennent au do-
maine de la discussion démocratique.

L'approche de I'égalité différenciée peut étre critiquée de bien des
facons au nom d'une vision universaliste éclairée de 1'égalité, ces
questions et l'arbitrage entre les deux pouvant déboucher sur une
grande variété de programmes et de politiques envisageables dans une
grande variét¢ d'approches. De plus, le multiculturalisme pousse a



Les nationalismes québécois face a la diversité ethnoculturelle. (2014) 36

l'extréme pourrait €tre critiqué parce qu'il favoriserait une forme de
« libanisation » ; autrement dit, l'intégration conserve une valeur dé-
mocratique intrinseque. La question est alors de savoir si le multicul-
turalisme a la canadienne est le seul ou le meilleur moyen de favoriser
une telle inclusion et a cela, méme si certains peuvent le préférer, il

faut répondre qu'il est impossible de le défendre comme le seul pos-
sible.

Aujourd'hui, le maintien et la défense d'une identité nationale et de
I'autodétermination nationale peuvent continuer de se conjuguer avec
I'ouverture, selon les choix des peuples. On peut d'ailleurs soutenir
que, pour le Québec, le multiculturalisme n'est pas le modéle préfé-
rable s'il veut se perpétuer comme nation distincte et réduire les
risques de tensions ethniques. Le Québec a le droit, et je dirais surtout
le devoir, de définir une politique d'immigration en fonction de ses in-
téréts, lesquels @ mon sens doivent aussi inclure la prise en considéra-
tion de ses capacités d'intégration. Dans cet ensemble de possibles, je
crois qu'il faut d'abord reconnaitre que le Québec a, non seulement
historiquement, mais dans ses choix politiques plus récents, les carac-
téristiques d'une nation ouverte.

Pour une politique d'intégration claire

C'est avec la Charte de la langue frangaise que le Québec a mis en
place une véritable politique d'intégration, plus [23] intégrationniste
que celle du Canada . C'est notamment I'école francaise pour tous, les
dispositions sur la langue de travail et la langue commune qui contri-
buerent a franciser plusieurs milieux de travail également. Le minis-
tére dirigé par Camille Laurin enchaina en 1978 avec I'élaboration
d'une politique dite de convergence culturelle . Celle-ci vise a encou-
rager la participation des nouveaux arrivants (et jusqu'a un certain
point des minorités ethniques et linguistiques existantes) a la culture
majoritaire. Si l'objectif de la francisation a grandement progressé -
plus de la moitié¢ des transferts linguistiques se font vers le francais -

1 Voir notamment Rousseau, 2006 ; Labelle, 2000 et Rocher, Labelle et al.,
2007.

12 Québec, Ministére d'Etat au développement culturel, 1978.
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on est toujours loin du compte, le poids des transferts linguistiques
vers l'anglais étant toujours quatre ou cinq fois supérieur aux poids
des francophones. Le frangais perd donc du poids relatif, et la langue
n'est qu'un premier pas vers l'intégration. Or, et c'est 1a que le bat
blesse, une tres faible proportion d'immigrants s'identifie au Québec,
méme dans le cas des enfants d'immigrants scolarisés au Québec en
frangais °. De toute évidence, le Québec ne réussit pas l'intégration
comme il le devrait.

Le Québec doit définir une politique d'intégration avec des prin-
cipes clairs. C'est aprés tout logique et responsable. Responsable en-
vers la société d'accueil autant qu'envers l'immigrant. Logique pour
des raisons a la fois de bon fonctionnement et de 1égitimité. L'immi-
gration est un choix. L'adoption d'une autre nationalité, un choix plus
engageant encore. Il demeure légitime que les nations adoptent des
criteres dans le cadre non seulement de leurs politiques d'immigration,
mais aussi de leurs criteres de naturalisation. On ne peut, en aucune
fagon, comparer ces politiques aux politiques d'assimilation coloniales
ou impérialistes. La naturalisation (pas plus que le choix d'immigrer)
n'est pas imposée de l'extérieur a un peuple privé de sa liberté. Elle ré-
sulte d'un choix libre d'un individu, ce qui fait toute la différence, en
fonction d'une nouvelle appartenance et des droits civiques [24]
qu'elle implique. L'assimilation, dans ce cas-ci, car on constatera
qu'elle se produit, est le fruit d'une évolution naturelle de 1'immigra-
tion apres plusieurs générations : elle peut méme se produire rapide-
ment puisque I'immigrant choisit d'adopter un nouveau pays, une nou-
velle nationalité. Elle est a distinguer de l'assimilation forcée imposée
de l'extérieur a des populations a qui on ne permet pas de s'autodéter-
miner. C'est un processus qui est le fruit de l'intégration réussie, il ne
suppose ni n'impose le rejet des origines, et enrichit habituellement la
culture d'accueil.

Dans la plupart des pays démocratiques, les critéres de naturalisa-
tion reposent sur un minimum de connaissances de la culture et de la
langue de la nation d'adoption, ainsi qu'une certaine adhésion, en prin-
cipe, aux valeurs de son nouvel Etat-nation. Ainsi, aux Etats-Unis, on
passe un test d'anglais et un test civique : la connaissance de 'anglais,
le respect de la Constitution, sont cens€s témoigner d'une participation
a la culture et surtout d'une adhésion aux valeurs américaines de liber-

13 Etudes analysées dans Dubreuil et Marois, 2011, p. 78-79.
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té individuelle et de démocratie. En France, ce sont les valeurs de la
République : liberté, égalité, fraternité et laicit€é, qui sont mises de
l'avant, outre la langue et la culture nationales ; on emploie méme ex-
plicitement désormais le terme « assimilation a la communauté natio-
nale » qui sera vérifiée lors d'un entretien personnel “. Au Canada, le
gouvernement fédéral le fait aussi, nonobstant sa politique de multi-
culturalisme. Le bilinguisme et le serment de fidélité a la Reine d'An-
gleterre sont a I'honneur dans la cérémonie de naturalisation - héritage
d'une époque pas si révolue ou le Canada britannique se définissait
d'abord par son loyalisme.

Le Québec a adopté des politiques en ce sens, parlant de « contrat
moral » dans les années 1990, puis d'adhésion des candidats a 1'immi-
gration a une « déclaration des valeurs québécoises » en 2008. Mais il
n'a pas mis en place une politique aussi systématique et bien connue
que le multiculturalisme canadien ; malgré l'opposition officielle du
Québec, celui-ci s'impose donc largement sur le terrain. Le [25] Queé-
bec serait dans son droit démocratique de veiller a son avenir en fixant
a sa politique d'immigration et a sa politique d'intégration des objec-
tifs plus clairs et plus forts en matiére d'intégration des nouveaux rési-
dents a la culture québécoise.

Les grands principes de cette politique ont certes été¢ définis dés
1978 avec la politique de convergence culturelle : elle implique de
pouvoir participer, et s'identifier, a la culture nationale, sans exiger le
reniement de ses origines, sans viser a ¢touffer la possibilité d'expres-
sions culturelles issues de I'étranger. Elle vise a faire de la culture de
langue francaise du Québec le « foyer de convergence pour les di-
verses communautés qui continueront par ailleurs de manifester ici
leur présence et leurs valeurs propres » . Cette ouverture, réellement
inclusive, n'est cependant pas axée sur les mémes principes que la po-
litique du multiculturalisme qui vise a encourager non pas l'intégration
a la culture nationale, mais le maintien de I'identité d'origine. La
convergence reconnait certaines exigences d'adaptation et vise a en-
courager la participation a une culture nationale bien identifiée, ce
qu'on omet de faire en définissant le Canada comme une mosaique.
Bien siir, au Canada anglais, on peut se permettre cette omission appa-
rente quand en réalité la dynamique d'intégration et d'assimilation a la

14
15

France, ministére de I'Intérieur.
Québec, Ministére d'Etat au développement culturel, 1978, p. 46.
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culture anglo-américaine est extrémement puissante, appuyée sur
toute la force de la production culturelle américaine, d'une part, et la
réalité socio-économique du Canada anglais ou il faudra parler anglais
pour gagner sa vie, d'autre part. Rien de tel ne peut prévaloir au Qué-
bec ou, de surcroit, la situation minoritaire au Canada et sur le conti-
nent jouent en défaveur de l'intégration « naturelle » a la culture natio-
nale. Raison de plus pour veiller a renforcer et a encourager l'intégra-
tion nationale.

Toutefois, depuis 1978, cet objectif de « convergence culturelle »
n'a pas ét€ appliqué de maniére suffisamment cohérente, les politiques
québécoises et les pratiques de nos institutions publiques et parapu-
bliques ont connu plusieurs glissements vers des pratiques plus multi-
culturalistes [26] d'inspiration, influencées bien sir par les tribunaux
canadiens et la Commission des droits de la personne - mais pas ex-
clusivement. En fait, cette politique et ses principes, apres tout enfouis
dans la présentation d'une grande politique cadre de développement
culturel du Québec, semblent avoir été en grande partie oubliés ; il
faut dire que le contenu de la Charte de la langue francaise n'est
guére mieux respecté par I'Etat québécois en la matiére *. Il faut donc
reprendre le tablier et définir un cadre 1égislatif et des politiques plus
fortes et mieux connues pour redresser la situation. En somme, il fau-
drait adopter une « Loi sur la convergence culturelle » qui définirait
de facon plus influente le modele d'intégration québécois et le ferait
connaitre tout en le rendant plus effectif.

Cette question implique la définition de criteres de neutralité reli-
gieuse - ce qui, dans l'actualité, renvoie au débat sur I'élaboration
d'une Charte de la laicit¢ ou des valeurs québécoises. Elle implique
aussi de définir des procédures sans doute plus vigoureuses pour favo-
riser l'intégration des nouveaux arrivants. Or, depuis l'abolition des
Centres d'orientation et de formation des immigrants (COFI), il appert
que le Québec fait trop peu en mati¢re de francisation de ses nouveaux
immigrants . L'apprentissage de la langue est une étape nécessaire,
mais non suffisante pour intégrer la culture nationale, ce que vise la
convergence culturelle. Les COFI offraient a la fois un service de
francisation et de familiarisation avec le Québec, son histoire, sa
culture. Ne devrait-on pas rétablir une structure semblable, univer-

16 Voir notamment Dutrisac, 2008.
17 Voir Longpré, 2013.
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selle ? Pour les rendre les plus opérationnels possibles, ne le cachons
pas, dans les autres nations démocratiques ou I'immigration est impor-
tante, la naturalisation est I'¢tape qui vérifie qu'un certain effort d'inté-
gration a été fait par le candidat.

Il faudrait donc s'interroger sur les compétences qui manquent au
Québec pour bien administrer et faire fonctionner sa politique d'inté-
gration. Bien siir, la souveraineté apparaitra pour plusieurs comme une
solution pour les obtenir. Mais dans [27] la conjoncture actuelle, 1'ac-
cession a la souveraineté ne parait pas proche de se réaliser, a court
terme. Qu'est-ce que le Québec peut mettre en place ou chercher a ob-
tenir qui soit d'importance en la matieére ? La présentation d'un projet
de loi sur la citoyenneté québécoise il y a quelques années avait susci-
té de vifs débats. Il y aurait lieu de développer des études puis, sans
doute, des commissions parlementaires sur les modeles a suivre et les
politiques que le Québec pourrait adopter en la matiere, en s'inspirant
d'autres nations minoritaires ou fédérées. A titre d'exemple, les Can-
tons suisses exercent un treés grand contréle en la maticre, a la diffé-
rence du Québec.

I1 faut aussi réfléchir a une politique de répartition de I'immigration
sur le territoire, de déconcentration de celle-ci pour favoriser l'intégra-
tion par 1'école, que combat la ghettoisation ; un meilleur arrimage de
I'immigration a I'emploi aiderait-il a régionaliser une plus grande par-
tie de 1'i'mmigration ? Il faudrait encore réfléchir a une politique de la
ville qui veille a rétablir une offre de logements familiaux a Montréal
comme c'était encore le cas dans les années 1980.

Mais la réflexion doit s'étendre aussi a la sélection. Le nouveau
gouvernement du Québec a rehaussé les exigences en matiere de mai-
trise du francais (dans le calcul des points que cela permet d'obtenir).
Ajoutons la question du nombre : combien d'immigrants par an le
Québec est-1l en mesure d'intégrer adéquatement ? Le vérificateur gé-
néral a récemment sonné 1'alarme sur le manque de données solides en
la matiere . Sur le plan économique, le chdmage peut étre important
parmi les populations immigrantes. Un travail de sélection a la source
se fait pour I'immigration économique, encore qu'il y ait sans doute a
redire dans certaines catégories d'emploi. On s'étonne alors que cer-
tains francophones qualifiés, du Maghreb par exemple, se retrouvent

18 Québec, Bureau du vérificateur général du Québec, 2010.
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au chomage. Mais est-ce que les autorités queébécoises ont agi correc-
tement envers ces immigrants pour les informer de la difficulté de re-
connaissance de certaines formations professionnelles ?

[28]

De tels criteres sur le plan de la capacité d'intégration culturelle - la
langue, oui, mais aussi I'adhésion aux valeurs démocratiques du Qué-
bec et la volonté d'intégration - devraient aussi étre appliqués et rece-
voir plus de poids dans la sélection des immigrants afin de favoriser
une intégration harmonieuse, pour le bénéfice mutuel du migrant et de
la société¢ d'accueil. Avant qu'on Iéve le doigt accusateur, je précise
que la discrimination ne devrait pas se faire aveuglément selon 1'ori-
gine ou la confession, bien entendu. Il s'agit plutot de sélectionner les
candidats individuellement qui sont intéressés par cette intégration et
ne pas s€lectionner ceux qui seraient intéresses par l'idée de ne s'adap-
ter aucunement. Prenons un exemple connu : la famille d'Omar Kadhr,
installée a Toronto, naturalisée canadienne, adhérait a une idéologie
antioccidentale extrémiste et violente. Ne parait-il pas quelque peu
aberrant d'avoir sélectionné de tels candidats plutdt que des Egyptiens
(et ils sont extrémement nombreux) intéressés par la démocratie et
I'Occident de fagon plus positive ? L'adhésion a la démocratie, la ca-
pacité de respecter certaines valeurs comme le caractére francais du
Québec et 1'égalité hommes-femmes devraient prendre en importance,
sans négliger la connaissance préalable du frangais, qui devrait étre un
atout important.

Comme toute nation politique moderne, le Québec peut tres 1égiti-
mement chercher a concilier l'intégration et la défense de l'identité na-
tionale avec une politique d'immigration. Mais la situation doit Etre re-
dressée ; la francisation et 1'intégration sont encore trop faibles au mo-
ment méme ou le Québec a augmenté drastiquement ses seuils d'im-
migration. J'espére avoir démontré de fagon convaincante qu'il fallait
que le Québec délaisse les atermoiements, les tergiversations et les
complexes déplacés et s'engage avec conviction et cohérence, dans
son intérét national comme celui de ses immigrants regus, dans ce
chantier pour développer enfin dans toute sa portée et son ambition
une véritable politique intégrationniste, dite de convergence culturelle.
Les problémes posés par I'inaction seraient plus vastes encore.

[29]
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HISTOIRE
ET QUESTION NATIONALE

“Moralisation de la question identitaire :
le retour a une tradition
politique nationale.”

Joseph Yvon Thériault
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[279]
RESUME

La communication se propose de faire le bilan des récents débats au Québec
portant sur I'enjeu de la diversité : nation ethnique/nation civique ; laicité ou-
verte/laicité républicaine ; interculturalisme/multiculturalisme ; nationalisme
conservateur /nationalisme pluriculturelle, etc. Ces débats inscrivent l'enjeu de la
diversité et de la nation dans les grandes catégories de la modernité politique et
ont comme conséquence d'en polariser les aboutissements. Ils proposent habituel-
lement une solution juridique ou morale au dilemme de la culture commune ou
de la diversité culturelle. Une lecture plus politique, plus collée a I'histoire effec-
tive des traditions politiques nationales, au Québec comme ailleurs, semble plus
apte a rendre compte de la conjugaison historique de la nation et de la diversité.
C'est par un retour au politique qu'une telle conjugaison peut étre pensée et réali-
sée.
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[31]

Ou en sommes-nous dans le débat, pour reprendre le titre de ce
colloque, des « nationalismes québécois face a la diversité ethnocultu-
relle » ?

Je commencerai, pour situer mon questionnement, par rappeler un
texte de la philosophe politique belgo-britannique, Chantal Moufte,
avec qui je suis, sur la dynamique « radicale » de la démocratie, habi-
tuellement en désaccord. Tel n'est pas le cas cette fois. Ce petit texte,
La politiqgue et la dynamique des passions ", texte qui reprend sa
conférence inaugurale comme professeur de théorie politique a 1'uni-
versité de Westminster en mai 2002 me semble poser adéquatement la
grammaire des enjeux politiques de notre €poque et par ricochet ceux
du Québec.

Ce texte commence par cette phrase, que je ferai mienne dans cette
communication : « Je me penche, depuis un certain temps, dans mon
travail, sur l'incapacité de nos sociétés a poser les problémes auxquels
elles sont confrontées en termes [32] politiques » ». J'insiste, sur cette
idée : incapacité de poser nos problémes en termes politiques. Cela
décrit bien, je pense, I'é¢tat du débat sur « les nationalismes québécois
face a la diversité ethnoculturelle ».

Chantal Moufte rappelle que cette « incapacité » peut avoir des rai-
sons socio-historiques, notamment la mondialisation et les tendances a
I'effacement des Etats-nations, deux phénomeénes qui participent gran-
dement a la technicisation ou I'économisation de nos débats politiques.
Elle voudrait toutefois, rappelle-t-elle, insister sur la responsabilité qui
incombe a la « théorie politique », 1l faudrait plus justement dire, a la
philosophie politique, dans le fait que nous soyons actuellement inca-
pables de penser en termes politiques. Ce constat, comme nous le ver-
rons, est particulierement juste en regard des questions qui nous inté-
ressent ici, celles d'identités ou de reconnaissances ethnoculturelles.

Nous serions dominés, pense Chantal Mouffe, par une théorie et
une philosophie politique moralisante. Les grandes figures de cette

19 Mouffe, 2003, p. 143.
20 Mouffe, 2003, p. 143.
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théorie moralisante : les philosophes Jiirgen Habermas et John Rawls
(la philosophie de ce dernier étant particuliecrement hégémonique dans
l'espace intellectuel anglo-américain) *.

Qu'est-ce qu'une philosophie politique moralisante ? C'est une phi-
losophie qui vise a organiser la vie politique a partir des principes mo-
raux universaux, tels qu'ils se sont imprégnés dans l'univers démocra-
tique moderne. Une telle philosophie conduit a substituer la vérité mo-
rale (celle émanant de la « raison dialogique » ou de la « théorie de la
justice ») a la politique (la dynamique agonistique des passions selon
Moulfte). Cette conception, hautement philosophique, aurait radicale-
ment pénétré notre culture politique. Largement au-dela du débat uni-
versitaire, on retrouverait aujourd'hui I'hégémonie [33] d'une telle atti-
tude, dans le gouvernement des juges (le droit dit le bien et le mal),
dans l'importance aujourd'hui des questions €thiques qui recouvrent
les débats politiques (je n'ai pas a vous rappeler ici I'omniprésence
médiatique de la Commission Charbonneau ») et, dans la propension
générale des acteurs de la vie politique, en premier lieu les €lus, a pen-
ser leur action en termes moraux - d'authenticité, de proximité,
d'éthique - par opposition a des propositions partisanes ou de pouvoir,
nécessairement plus politiques.

Je retiendrai pour ma part - je m'éloigne quelque peu ici du texte de
Chantal Mouffe - deux grandes caractéristiques, en apparence contra-
dictoires, définissant une politique moralisante (dépolitisante) : 1)
l'abstraction consensuelle et ; 2) la diabolisation de I'adversaire. J'utili-
serai ces deux caractéristiques pour, a la fois mieux saisir les consé-
quences politiques d'une théorie moralisante et comprendre les im-
passes québecoises du débat sur le nationalisme et la diversité ethno-
culturelle.

21 On rappellera simplement deux titres a ces ceuvres gigantesques : Apres

I'Etat-nation (Habermas, 1998) ; et La justice comme équité : une reformu-
lation de la Théorie de la justice (Rawls, 2003).

22 Je veux dire ici que la Commission Charbonneau, sur les pratiques de col-
lusions et de corruptions dans I'industrie de la construction au Québec, oc-
cupe l'avant-scéne de l'actualité au détriment de tous les autres enjeux poli-
tiques. Une sorte de confirmation de I'hégémonie des considérations
¢thiques sur les considérations politiques.
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L'abstraction consensuelle

Une bonne société est une société qui s'entend sur la définition du
juste. Chez Habermas, la délibération publique s'appuie sur un droit
universel et doit conduire a des vérités valables universellement, a un
consensus rationnel ». Pour John Rawls les discussions publiques ont
comme ¢talon des [34] catégories morales qui s'établissent derriere le
« voile de l'indifférence », c'est-a-dire a partir de I'hypothese que nous
ignorons les différences et les inégalités de la vie réelle. La vie poli-
tique consisterait a rechercher et a implanter ces valeurs consen-
suelles.

Pourquoi de telles conception de la justice, lorsque intériorisées
dans nos débats publics ont-elles un effet de dépolitisation ? Parce
qu'elles ont comme tendance d'abstraire la discussion publique de
contextes politiques ou normatifs particuliers. La recherche de
consensus sur les questions des valeurs a comme défaut de situer le
débat dans une profondeur abyssale ou effectivement tous les chats
sont gris. De telles conceptions ont tendance a nier les intéréts, valeurs
et passions qui nous divisent et qui sont les véritables ingrédients du
débat politique.

Je rappelle ici pour illustrer cette obsédante quéte du consensus
moralisateur qui nait de la politique pensée comme abstraction univer-
selle, quelques débats récents sur la diversité au Québec.

Je pense, dans un premier temps, au débat nation-civique, nation
ethnique, qui a fait rage a la fin des années 1990, particulierement
suite a l'intempestive sortie de Jacques Parizeau le soir de la victoire
du non au référendum de 1995. La discussion a eu lieu particuliere-
ment dans le camp des souverainistes. J'ai eu 'occasion d'en faire le

23 Je pense que 1'on pourrait nuancer ce jugement sur Habermas, seules pour
lui les questions de justice sont susceptibles de vérités universelles. Je laisse
toutefois ce débat, car, la réception de son ceuvre s'est réalisée largement a
travers l'idée que la vie politique, pour étre juste, devait se fonder sur le seul
patriotisme des lois universelles - le patriotisme constitutionnel. Voir pour
une telle lecture dans la conjoncture québécoise, Bariteau (1998).
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bilan dans Critique de l'américanité *. Les partisans de la nation ci-
vique, largement hégémonique a ce moment, en vinrent a proposer un
projet de nation civique ou « le coefficient d'ethnicité » pour reprendre
une formule a Gérard Bouchard était « réduit a la langue » * comme
vecteur de communication. Etait évacuée, d'une telle proposition,
toute la charge émotive, passionnelle, substantielle, du mouvement na-
tional québécois. La souveraineté se ramenait a cette quéte universelle
d'autonomie. Ainsi, pensait-on, pourrait alors se joindre a un tel projet
[35] émancipateur, nouveaux immigrants, communautés ethnocultu-
relles de vieilles comme de nouvelles souches et, méme les Autoch-
tones. En dénationalisant ainsi la nation *, en évacuant toute histoire
particuliére 7, il a bien fallu arriver a la conclusion qu'un sujet aussi
universellement désincarné n'aurait aucun désir politique de demander
un pays aux frontieres politiques de la province de Québec.

Le rapport de la Commission Bouchard-Taylor *, deuxie¢me
exemple d'abstraction conceptuelle. Ce rapport comme on le sait fut
largement écrit par les rawlsiens québécois (ou des tayloriens libé-
raux) >, je pense a Jocelyn Maclure qui en fut le principal rédacteur et
a Daniel Weinstock qui en fut I'un des principaux porte-paroles. Si ce
n'est de Jacques Beauchemin - qui sera dissident par ailleurs du rap-
port final -, le Comité des sages attaché a la Commission ne compre-
nait aucun intellectuel de la mouvance identitaire québécoise ou parti-
sans de l'incarnation des valeurs universelles dans un récit national,
tous des partisans connus du pluralisme identitaire, de 1'abstraction-
nisme moralisant. L'une des principales affirmations du rapport de la
Commission fut d'ailleurs de reprocher a la majorité francophone qué-
bécoise son « insécurité identitaire » et de lui demander, sur un ton
moralisateur, de s'en départir.

24 Thériault, 2002.

25 Bouchard, 1999, p. 64.

26 Bock-Coté, 2007.

27 Beauchemin, 2002.

28 Bouchard et Taylor, 2008.

29 J'indique une orientation générale de ces travaux, a partir de 1'opposition
individualisme-holisme, libéraux-communautariens, pluralisme-nationa-
lisme. Je suis conscient qu'a l'intérieur de ces catégories des nuances s'im-
posent.
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Ma premiere réaction alors au rapport, dans une chronique radio-
phonique, avait ét€¢ de comparer le document a un vade-mecum pour
les docteurs en pluralisme identitaire de la modernité politique avan-
cée. Les prescriptions du rapport sont effectivement d'une grande gé-
néralité, pouvant autant s'appliquer dans les territoires de I'ex-Yougo-
slavie, aux Etats-Unis, en France, au Canada, comme au Québec.
C'est-a-dire, [36] partout et nulle part. Il n'y avait pas de propositions
vraiment précises sinon d'aménager de maniere raisonnable la diversi-
té. C'est pourquoi le rapport eut plus une résonance dans les spheres
internationales ou 1'on discute des enjeux moraux du pluralisme que
de retombées pratiques au Québec.

Le dernier livre de Gérard Bouchard, co-président de le Commis-
sion, L’Interculturatisme : un point de vue québécois *, me donne la
méme impression. Il y a dans la démarche de ce livre une recherche de
consensus qui oblige un niveau d'abstraction €levée, une généralité a
laquelle 1l serait difficile, a moins de rejeter les grands idéaux de la
modernité, de s'y opposer. L'interculturalisme serait la réponse « qué-
bécoise » - une réponse a exporter toutefois - enfin trouvée a la qua-
drature du cercle : la formule qui met fin a 1'opposition entre universa-
lisme et singularité ; égalité¢ et différence ; majorité et minorité plu-
rielle. On ne peut qu'abonder dis-je a de si nobles propositions. Ce
sont les tensions inhérentes a la modernité, celles que je voudrais jus-
tement que l'on assume politiquement, dans leurs contradictions par-
fois a jamais insolubles, et non dans une fusion abstraite.

Troisieme exemple d'abstraction dépolitisante dans le débat public,
l'enjeu de la laicité. Je m'arréterai essentiellement ici a la publication
de deux manifestes sur cette question parus dans les journaux du Qué-
bec a lI'hiver 2010 : Manifeste pour un Québec pluraliste * ; et Décla-
ration des Intellectuels pour la laicité ». Le premier proclame une lai-
cité ouverte au nom des grandes chartes des droits et des libertés ; le
second une laicité mur a mur, selon une interprétation abstraite du mo-
d¢le francais de la laicité et réclame, lui aussi, une Charte : une
Charte de la laicite.

30 Bouchard, 2012.
31 Collectif d'auteurs, 2010a, p. A7.
32 Collectif d'auteurs, 2010b, p. A7.
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Eric Bédard a intitulé I'un de ses textes La trudeauisation des es-
prits ». 1l constate, au sein du mouvement [37] souverainiste québé-
cois, une victoire du chartisme trudeauien. Le débat sur la laicité en
est un bel exemple. Les républicains nationalistes québécois ont été
envoltés par la trudeauisation des esprits ou, pour revenir a I'esprit de
ce texte, par une moralisation rawlsienne du politique.

J'avais tenté dans ce débat, bien humblement, de lancer mon propre
manifeste, Le Manifeste de Burke. Je contestais l'abstraction chartiste
au nom d'un retour au politique et d'une inscription de la laicité et du
pluralisme dans une tradition nationale. Les lecteurs de mon Mani-
feste ont surtout réagi a la référence maléfique 8 Edmund Burke et au-
cunement a la proposition du retour au politique. Autre preuve, dirais-
je, que notre époque est sourde au politique, qu'il est malaisé, sinon
impossible, de poser les enjeux de la nation et du pluralisme en termes
politiques, seuls le moral ou le juridique sont audibles aux oreilles
rawlsiennes.

Mon dernier et quatriéme exemple s'inscrit dans la suite du précé-
dent : ['enjeu des valeurs québécoises. 1l est partout question aujour-
d'hui de valeurs québécoises. Elles seraient le fondement d'une Charte
de la laicité, ou méme, d'une éventuelle Constitution québécoise - Ber-
nard Drainville, ministre responsable des Institutions démocratiques et
de la Participation citoyenne, a récemment annoncé que le projet de
Charte de la laicite se nommerait dorénavant Charte des valeurs qué-
bécoises. Des « valeurs » donc que 1'on opposerait au modele multi-
culturaliste canadien. Quelles seraient ces valeurs ? Il ne s'agit évi-
demment pas de notre amour incommensurable pour les Canadiens de
Montréal, de notre visite annuelle a la cabane a sucre, ou encore,
chose moins triviale, de nos valeurs solidaires (coopératives, €cono-
mie sociale, modéle québécois). Ces choses ne s'inscrivent pas dans
une Charte, a moins de sortir de la nation les partisans des Nordiques
et les défendeurs du mod¢le libéral d'économie.

Michel Seymour *, qui pourtant plaide pour une conception poli-
tique de la nation et qui pense que les « [...] [38] structures de culture »
offrent « [...] des contextes de choix » *, en arrive néanmoins a la

33 Bédard, 2011.
34 Seymour, 2009, p. 161.
35 Seymour, 2010, p. 225.
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conclusion que : «[...] les valeurs de la laicité¢ et d'égalité entre les
hommes et les femmes sont désormais "nos valeurs", celle de notre
peuple » *. La Commission Bouchard Taylor abondait dans le méme
sens : les valeurs québécoises étaient la démocratie (qui comprend
I'égalité homme-femme évidemment), la laicité (la séparation du reli-
gieux et du politique) et une langue commune (en l'occurrence ici le
frangais). A la fois le Manifeste pour un Québec pluraliste, comme la
Déclaration des intellectuels pour la laicité, abondaient pour un amé-
nagement, quelque peu différencié, des mémes valeurs. Apres tout, les
« pluralistes », qui sont pour les droits et libertés, ne se proposent pas
d'abolir I'égalit¢ hommes femmes, et les laics, qui plaident pour la li-
berté de conscience, ne visent pas a abolir la liberté religieuse.

C'est que ces valeurs sont celles des démocraties modernes. En ef-
fet, quelle societé démocratique libérale, qu'elle soit républicaine, par-
lementaire ou méme de type monarchie constitutionnelle, n'a pas ins-
crit ces valeurs dans ses lois ? Car, ce qu'il faut bien voir, c'est que ce
ne sont pas a proprement parler des « valeurs ». Ce sont des principes
de justice au fondement des démocraties libérales, des principes qui
encadrent nos lois et pratiques politiques. Ces principes ne sont pas
politiques dans le sens qu'ils n'indiquent pas la préférence, la maniere
particuliere dont ils sont aménagés dans un espace politique particu-
lier, ces principes ne sont pas renvoyés a des législations particulicres,
a des lois, a des traditions nationales. Au contraire, tout est fait pour
les en soustraire. Ce ne sont pas des valeurs, car seules les questions
de justice sont universalisables rappelle Habermas, les questions du
bien (valeurs) sont laissées a la volonté citoyenne et celles du gott a
I'individu libre. Le juste est un fondement, pas une valeur (mondaine)
de gouvernement.

Il est impossible en démocratie libérale de constitutionnaliser des
valeurs. C'est pourquoi d'ailleurs [39] personne ne le propose. Derriere
le mot « valeur » se cache en fait 1'abstraction juridique moderne. Ce
qui n'est pas un mal, nous sommes tous des démocrates libéraux. Mais
il ne faut pas faire d'un principe de justice un outil de gouvernement.
Il faut dissocier la question des principes (du juste) et la question des
valeurs (politique). Les valeurs ont leur place, comme les passions po-
litiques (ce sont les ingrédients du débat politique), dans les institu-

36 1bid.
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tions publiques ; elles ont a répondre chaque fois de maniere particu-
liere aux grands principes de la modernité politique.

Pourquoi aujourd'hui vouloir réaffirmer sous le couvert des valeurs
québécoises les grands principes de la modernité démocratique ? Y
aurait-il péril en la demeure ? Y aurait-il un fléau a nos portes ? Cer-
tains le croient et voient dans l'arrivée de nouveaux immigrants - pour
le dire abruptement essentiellement l'immigration d'origine musul-
mane - une attaque frontale contre nos « valeurs », en fait contre nos
principes de justice. Je ne crois pas que ce soit le cas. Nos musulmans
sont largement laics et ne forment pas chez nous un mouvement poli-
tique qui pose un Challenge important & nos démocraties. Comme le
disait récemment Jean Daniel, dans Le Nouvel Observateur, d'un point
de vue politique « L'Islam pose un probleme [l'islamisme] ? Sans
doute. Mais c'est aux musulmans qu'il le pose en premier lieu » . Il ne
faudrait pas que nous fassions nétre une question qui se pose principa-
lement ailleurs, c'est-a-dire dans les pays ou I'Islam politique constitue
une force politique réelle. L'étiolement de nos démocraties tire sa
source de problémes qui nous sont internes (pour le dire rapidement,
la désaftiliation du vivre-ensemble). Ne nous trompons pas d'adver-
saires, au nom de ce prétendu fléau, n'accentuant pas encore plus la
dépolitisation et la désubstantialisation de nos sociétés.

La diabolisation de l'adversaire

J'en arrive maintenant au deuxiéme grand axe d'une dépolitisation
moralisante : la diabolisation de 'adversaire.

[40]

Je reviens ici rapidement au texte de Chantal Mouffe qui m'a servi,
au départ, de grille de lecture au présent texte. La moralisation de la
politique a comme effet de définir le débat politique entre « Bons » et
« Mauvais » : « Nous les bons », « Vous les méchants ». La philoso-
phie morale, aujourd'hui hégémonique, cherche une théorie de la jus-
tice : celui qui n'arrive pas a la méme conclusion est alors soupgonné
d'étre dans l'erreur, d'étre immoral. La prédominance du droit sur le

37 Daniel, 2013.
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politique s'explique a ce moment : le droit juge entre le juste et l'in-
juste. Il n'est pas le lieu du compromis politique.

La politique, rappelle Chantal Mouffe, fonctionne autrement. Elle
ne fonctionne pas a la vérité, ni au mensonge d'ailleurs (nous serions
toujours dans la moralité). Ce sont des « passions », des « valeurs »,
des « projets » qui s'opposent dans l'aréne politique. Celui qui pro-
fesse d'autres « passions », d'autres « valeurs », d'autres « projets »
n'est pas dans l'erreur, il n'est pas immoral, ignoble... il n'est pas un
« ennemi », il est un adversaire politique (cela vous rappellera, j'en
suis slir, mais 1a n'est pas notre propos, le Printemps érable, ou les ad-
versaires devinrent soudainement des ennemis). On reconnaitra ici la
distinction que Chantal Mouffe et Ernesto Laclau * ont établie entre
debat « antagonique » - ami/ennemi - et, le débat « agonistique » - des
adversaires s'opposent pour acquérir I'hégémonie politique (en démo-
cratie, chose toujours temporaire, soumise aux humeurs populaires) de
la définition des valeurs. Dans le cadre d'une politique moralisante
« toute résistance au consensus est qualifiée d'archaique et condamnée
comme malsaine », rappelle Mouffe .

Je n'ai pas besoin, je pense, d'¢laborer longuement pour vous
convaincre comment la diabolisation de l'adversaire (l'adversaire qui
devient ennemi) fait partie de notre culture politique, elle empéche la
politisation ou dépolitise les débats. Je prendrai quelques exemples
qui sont parfois les mémes que ceux que je viens de rappeler au sujet
de l'abstraction universelle. La recherche d'un consensus moral a
comme conséquence de diviser [41] le monde entre les « bons », por-
teurs du consensus, et les « méchants », critiques du consensus.

Le Manifeste pour un Québec pluraliste commencait par rappeler
que, tel un spectre, rodent aujourd'hui sur le Québec contemporain un
« nationalisme conservateur » et une « laicité stricte » qui « fou-
droient » les valeurs de tolérance de la modernité, renvoyant ainsi le
Québec dans 1'age des ténebres. L'enjeu était si important, qu'il fallut
mobiliser plus de 500 de nos plus prestigieux intellectuels dans une
croisade contre cette nouvelle intolérance. La riposte fut de méme, des
centaines d'intellectuels, en corps, se réclamerent de la laicité. Ce
n'était plus une bataille d'opinions, mais des « vérité€s » a proclamer,

38 Laclau et Mouffe, 2005.
39 Mouffe, 2003, p. 143.
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manifestes collectifs interposés. Personne n'osa se réclamer toutefois
du nationalisme conservateur - si ce n'est moi en me cachant derriere
Burke “ - ces derniers, les nationalistes culturels se rangeant largement
dans le camp de la laicité, tant I'opprobre sur la tradition est puissant.

J'ai rappelé plus haut comment la Commission Bouchard Taylor
déja associait la crise des accommodements raisonnables a 1'insécurité
identitaire des Québécois francophones (de souche). Le questionne-
ment identitaire des majorités étant alors ramené a une sorte de patho-
logie de laquelle il fallait se dépendre. Bien fou celui qui, préoccupé
par le vivre ensemble, voudrait s'identifier a une telle dérive.

De maniére générale, les penseurs du nationalisme « culturel »,
« politique » ou « institutionnel » sont dorénavant affublés, partout, du
vocable de « nationalisme conservateur ». Comme on le sait, le terme
« conservateur » a acquis une connotation largement p¢jorative dans
nos sociétés. La plupart des nationalistes (substantiels par opposition a
civique) n'utilisent pas ce terme pour se nommer ; ils inscrivent plut6t
leur démarche dans une tradition de la nation culture, du républica-
nisme, de la sauvegarde, comme dirait Arendt, du monde commun, ou
encore d'une tradition vivante. Les affubler du terme conservateur
c'est nier leur légitimité et leur [42] pertinence dans le débat politique
- « si voulez tuer votre chien dites qu'il a la rage ». Dans un récent ou-
vrage, Les nouveaux visages du nationalisme conservateur au Qué-
bec *, les auteurs, du haut de leur 1égitimité de chercheurs universi-
taires, font facilement le glissement entre pensée de l'institution, pen-
sée conservatrice et pensee fascisante 2. Bel exemple de diabolisation
de 'adversaire.

Il n'y aurait ainsi pas débat entre une conception libérale et une
conception communautaire de la modernité, mais débat entre la voie
tolérante et progressive de la modernité et celle régressive, antimo-
derne, populiste, réactionnaire. Cette maniere de diaboliser 1'adver-
saire a souvent eu comme résultat de refouler aux marges du discours
politique, dans la droite populiste, la discussion sur la nature substan-
tielle du vivre ensemble. Une telle attitude moralisante est certes aussi

40 Voir Thériault, 2011, p. Cé.
41 Couture et Piotte, 2012.

42 Je ne m'attarderai pas sur cet ouvrage qui en plus d'étre tendancieux est un
ouvrage largement baclé.
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présente chez les « nationalistes ». La aussi le multiculturalisme et ses
partisans sont parfois décriés comme le mal absolu. Mais je dirais que
dans les temps présents les nationalistes pratiquent moins la philoso-
phie moralisante (ce sont plutdt des partisans de I'imprégnation histo-
rique), on n'associe plus ou rarement la nation a I'avénement de la jus-
tice universelle.

Pour une (re) politisation des enjeux identitaires

J'aimerais souligner, pour terminer, quelques €léments de ce que
seraient les conditions d'un retour de la politique dans la question
identitaire, c'est-a-dire dans la question du nationalisme et de la diver-
sité ethnoculturelle.

Eliminons immédiatement un malentendu. Les principes fonda-
mentaux de la démocratie libérale sont les fondements de la possibilité
de la politique comme pluralité. Nous sommes tous quelque part des
libéraux. Nous croyons aux grands principes de justice (démocratie,
¢galité, tolérance). Il ne s'aurait donc €tre question d'une opposition
viscerale entre les [43] modernes, détenteurs de la définition du pro-
gres et du juste et, les conservateurs partisans d'un organicisme pré ou
anti moderne.

Seulement, comme on I'a vu, ces principes, sur lesquels nous nous
entendons, ne sont pas des valeurs. Ce sont des principes de justice
qui, pour qu'ils fassent consensus, pour qu'ils servent de socle a 1'¢éla-
boration des lois, doivent &tre définis abstraitement et méme, comme
l'a déja décrit Isaiah Berlin, négativement : tu n'empécheras personne
d'exprimer son opinion ; tu ne mettras pas d'obstacles a la liberté de
conscience, de religion ; les hommes et les femmes sont égaux en
droit, etc. ©. On rappellera ici simplement la formule lapidaire de Mar-
cel Gauchet « Les droits de 'Homme ne sont pas une politique » “.
« Les droits de I'Homme ne sont pas une politique », parce qu'ils sont
la condition méme de la politique. Ou encore, comme le rappelait
Claude Lefort, pour que la politique soit le lieu d'affrontements des
opinions dans la sociét¢ démocratique, il faut que le pouvoir, que ce

43 Berlin, 1969.
44 Gauchet, 2002, p. 5.
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soit celui du politique, de la loi, de la vérité, soit institu€ dans un lieu
vide, « le pouvoir comme lieu vide » “. Vouloir gérer la diversité eth-
noculturelle a partir de ces principes de justice c'est sombrer, comme
on l'a rappelé avec les quelques exemples cités plus haut, dans 1'abs-
traction universaliste.

Ces principes de justice se sont toutefois historiquement incarnés
dans des politiques, chaque fois particuliéres, chaque fois historique-
ment contextualisées. Ce sont les traditions politiques nationales qui
furent les véhicules, on dira mieux, les opérateurs politiques des prin-
cipes de justice de la modernité. C'est 1a que s'est réalisée la politique.
Il eut une maniére frangaise, anglaise, allemande, américaine, cana-
dienne et québécoise d'incarner la modernité politique, d'inscrire ces
principes dans des politiques. Sans cet opérateur politique, les prin-
cipes de justice de la modernité sont des choses désincarnées, vides,
abstraites.

[44]

C'est ici, au niveau des traditions nationales que, a proprement par-
ler, les valeurs s'imposent. Dans les sociétés démocratiques, ces va-
leurs ne sont pas définies par un dieu ou par une tradition immuable,
elles ne s'imposent pas sur les vivants comme une chape de plomb.
Elles sont, en fait, 1'objet d'un processus continu, d'une sédimentation
de décisions et de compromis historiques. Les valeurs sont, pourrait-
on dire, le compromis temporaire qui €émerge du récit ou de la discus-
sion nationale. Elles sont donc mouvantes, objets de débats, leur hégé-
monie est temporaire, c'est pourquoi il ne faut pas les enchasser dans
une charte ou dans une constitution. Laisser le plus possible ces va-
leurs, le débat sur les valeurs, au champ de la politique. S'é¢loigner ain-
st des injonctions moralisantes et affronter la nation et la diversité
comme un débat politique sur nos désaccords et nos compromis tem-
poraires.

Je prendrai l'exemple du religieux dans l'espace public pour
concrétiser un peu ces affirmations. Toute société moderne se fonde
quelque part sur la neutralité religieuse de I'Etat, toutes les sociétés ont
eu a aménager un espace aux valeurs et aux liens institutionnels du re-
ligieux dans leur société. D'un point de vue politique, 1'existence du
religieux n'est pas une question morale, telle que la philosophie poli-

45 Lefort, 1986, p. 28.
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tique morale l'entend : pouvons-nous tracer la ligne « juste » ou l'ex-
périence du religieux n'est plus politique ? La question est plutot,
comment s'est historiquement constituée 'embrigadement entre le dé-
racinement moderne et la continuité d'une expressivité religieuse dans
la société ? La, s'affrontent des valeurs sur la délimitation de la fron-
tiere.

Prenons 1'exemple du crucifix a I'Assemblée nationale. Il ne m'ap-
parait pas qu'il soit possible de résoudre cette question moralement,
selon la formule du juste et de l'injuste, de la séparation du politique et
de la religion, a moins d'extirper de la société, comme certains laics le
proposent d'ailleurs, tout ¢lément du religieux. Derni€re proposition,
irréaliste, s'il en est une, notamment en regard du catholicisme comme
religion historique de la majorité des Québécois. Effacer sa présence
correspondrait presque a effacer la singularité ici d'un social-histo-
rique. Il faudrait en toute urgence, par exemple, enlever [45] tout
signe du religieux dans les garderies, les écoles (privées) et les foyers
de personnes agées recevant un financement de 1'Etat. Drole de
conclusion pour des partisans de la singularité québécoise.

La question n'est donc pas, le religieux et le politique doivent-ils
étre séparés ? Immanquablement oui, mais dans les démocraties
réelles ce sont deux phénomenes a la fois séparés et inextricablement
reliés. Jusqu'ou alors doit-on accepter les symboles patrimoniaux de la
religion historique ? Une telle question ne peut se résoudre par une in-
jonction morale des philosophes ou des cours de justice. La décision
de l'enlever ou pas devrait faire I'objet d'un debat, d'un deébat « entre
nous », d'un débat politique qui arrive a un compromis démocratique
temporaire.

Il faut accepter que nous ayons des désaccords. Nous ne pouvons
régler 1'essentiel des conflits émanant des passions qui nous habitent
par des abstractions universalisantes. Il faut se départir, dans la ques-
tion de la reconnaissance et des accommodements raisonnables, par
exemple, d'une conception essentiellement chartiste, qui définit une
fois pour toutes le juste de l'injuste. L'essentiel de ces décisions sont
des décisions politiques, qui renvoient a une politique quotidienne
(voire méme a la vie quotidienne), qui elle-méme ne saurait se dépar-
tir de son inscription dans une tradition nationale.
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LE DEFI DU PLURALISME

“Les creux de vague s'expliquent :
la diversité ethnoculturelle et
la « permanence tranquille »

quebécoise.”

Jonathan Livernois
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[277]
RESUME

S'il est possible d'expliquer la crise des accommodements raisonnables de
2006-2007 par une enflure médiatique et par l'inquiétude du minoritaire, il est
plus difficile de comprendre sa retombée fracassante, suivie de crises sans lende-
main. Gérard Bouchard se contentait récemment de dire que cela faisait partie
des faits inexplicables par la sociologie. Et si la littérature pouvait expliquer ce
sentiment ? Nous nous intéresserons ici a la notion de « permanence tranquille »
de I'essayiste Pierre Vadeboncoeur, laquelle montre que malgré les craintes de la
nation minoritaire, un sentiment d'éternité a teinté et teinte encore son imaginaire.
Tout se passe comme si le Québec avait toujours été a l'extérieur de I'histoire,
dans un temps repli¢ sur lui-méme qui n'a ni fin ni commencement. Avec les
conséquences qui s'imposent pour le nationalisme québécois et son inachévement
atavique.
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[51]

Aborder la diversité¢ ethnoculturelle sous un angle littéraire ne
confeére pas un regard d'aigle sur cette question. Cela dit, avec un peu
de témérité, on peut tout de méme ambitionner de découvrir ainsi
quelque chose de neuf, un trait que les sciences sociales ne verraient
qu'a moitié. Un exemple nous semble d'ailleurs révélateur de ce que la
littérature peut nous faire voir a propos de ce qu'on peut appeler, sans
grande originalité, la mémoire collective québécoise, nécessairement
feuilletée, difficile a définir, mais qui constitue 1'image kaléidosco-
pique que les Quebécois d'aujourd’hui ont de leur passé et de l'usage
qu'ils peuvent en faire. Il n'est pas dit que ce récit de soi-méme réus-
sisse encore a intégrer les mémoires migrantes des communautés
culturelles diverses, multipliées depuis une quarantaine d'années, et
ce, malgré les veeux des tenants de l'interculturalisme. Il faut voir ce
que la littérature contemporaine québécoise peut relever comme pro-
bléme de résistance de cette mémoire opaque. Ce qu'elle peut, aussi,
créer comme espace public (fit-il symbolique) propice a l'intégration
de ces autres mémoires. C'est ce que nous proposons dans cette courte
¢tude, dont le propos est largement tiré d'un essai a paraitre sous peu :
Finir plus tard. Essai sur la permanence [52] tranquille des Québé-
cois “. La question de la diversité ethno-culturelle, peu ou prou abor-
dee dans 1'essai, permet ici quelques reflexions nouvelles.

Durant 1'automne 2006 et surtout I'hiver 2007, la crise des accom-
modements raisonnables a atteint son paroxysme au Quebec. La cris-
pation fut réelle chez les Québécois d'ascendance canadienne-fran-
caise, se sentant menacés et craignant leur disparition. Les résultats
¢lectoraux de mars 2007 s'expliquent, notamment, par cette peur de
l'assiégé, exacerbée : le gouvernement du Parti libéral du Québec
(PLQ) a survécu difficilement avec 48 députés, le Parti québécois
(PQ), dont le chef était associé a une sorte de postmodernisme urbain,
a été réduit au statut de tiers parti (il ne lui restait plus que 36 députés)
et 1'Action démocratique du Québec (ADQ), tirant profit d'un vieux

46 Voir également Livernois, 2013, p. 16-18.
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fond conservateur réactivé, a obtenu le statut d'opposition officielle
avec 41 députées.

Dans leur rapport sur la crise des accommodements paru en 2008,
Charles Taylor et Gérard Bouchard n'ont eu aucune difficulté a expli-
quer la situation en reprenant cette idée de la peur du minoritaire :

De la part des petites nations minoritaires, un peu malmenées par I'his-
toire, contraintes de grandir en suivant la ligne du risque, il serait injuste
d'exiger l'assurance des nations impériales. Leur parcours est fait
d'avances et de replis, d'élans et de doutes. Ce qu'il nous a été donné par-
fois de voir depuis deux ans chez certains, c'est la nation du doute et du re-
pli v

Taylor et Bouchard ont 1'histoire de leur c6té : on semble avoir sans
cesse frolé la catastrophe depuis 1'époque de la Nouvelle-France. Les
historiens clérico-nationalistes de la seconde moiti¢ du XIX® siecle et
du début du XX siécle l'ont répété a satiété. A ces peurs ataviques, 16-
gitimes, on peut en ajouter quelques-unes du XXI® siecle : celles du
monde moderne et du capitalisme américain (le chanoine Groulx [53]
parlait au milieu des années 1930 du « Moloch » américain), les cris
d'alarme de l'apres-Révolution tranquille, les craintes d'un « génocide
en douce » et d'une dissolution du peuple québécois.

L'explication de la peur peut donc convaincre. Par contre, on ne
saurait guere expliquer ainsi le fait que la crise des accommodements
se soit calmée d'elle-méme, sans coup férir. Certes, encore tout récem-
ment, un sondage command¢ par le gouvernement péquiste constatait
que 78% des Québécois considérent la question des accommodements
raisonnables comme encore d'actualité ; 57% consideérent que I'enjeu
est tout aussi important qu'en 2007 et 18% croient méme qu'il 1'est da-
vantage qu'a I'époque . Malgré le retour de la question dans I'actualité
- jugement de la Cour d'appel du Québec (plutot) favorable au maire
Jean Tremblay, préparation d'une Charte des valeurs québécoises an-
noncée par le ministre Bernard Drainville - rien n'a jamais atteint 1'in-
tensité de 2007. En 2008, méme lorsque les cendres étaient encore

47 Bouchard et Taylor, 2008, p. 244.

43 Québec, Secrétariat aux institutions démocratiques et a la participation ci-
toyenne, 2013.
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chaudes, le rapport Bouchard-Taylor a ét¢ déposé€ dans une sorte d'in-
différence populaire, comme si la peur au ventre avait laché, d'un seul
coup, les Québécois d'ascendance canadienne-francaise. Comment
peut-on expliquer ce calme relatif aprés une tempéte qui avait tout
pour persister ? Gérard Bouchard lui-méme a haussé les épaules il y a
quelques mois, dans un entretien avec Stéphane Baillargeon du quoti-
dien Le Devoir :

Cette polarisation [entre la laicité et le religieux] est certainement en
retrait. D'ailleurs, son essor il y a cinq ou six ans parait aussi difficile a ex-
pliquer que sa récente disparition. Pourquoi cette crise a-t-elle germé ?
Pourquoi les choses se sont-elles soudainement calmées ? Ce n'est certai-
nement pas parce que Taylor et moi avons réglé tous les problémes. Ca fait
partie de ce qui se passe dans une société et que les sociologues sont inca-
pables d'expliquer *.

[54]

Si la sociologie ne peut proposer une explication complete, on peut
oser se tourner vers la littérature. On peut consentir a I'idée que Pierre
Vadeboncceur ou Jacques Ferron valent bien Fernand Dumont quand
vient le temps de comprendre le Québec. Comme le disait Vadebon-
ceeur, l'essayiste a souvent la capacité de deviner des choses, comme
cet astronome qui aurait découvert Pluton par une sorte de calcul
aveugle.

Ainsi, nous proposons ici un des calculs aveugles de Vadeboncceur,
présenté dans son essai déterminant, trop peu lu de nos jours : La der-
niere heure et la premiere, publié conjointement par 'Hexagone et
Parti pris en 1970. Le texte souverainiste, en 80 pages, refait le récit
des Québecois, de la colonisation francaise a Robert Bourassa, lequel
deviendra premier ministre quelques semaines apres la parution du
livre. L'essayiste y révele ceci :

Il s'agit d'un peuple bizarrement pos¢ dans la durée et comme ins-
tallé dans 1'histoire une fois pour toutes, en dépit de tous les aléas et de
la vraisemblance. Il ne s'agit pas, autant qu'on pourrait penser, d'un
peuple inexistant a 'origine, plus tard menacé, mais s'affirmant, puis a
d'autres sur le point de vaincre ou de périr, et dont la courbe historique

49 Bouchard, dans Baillargeon, 2012, p. Al.
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aurait quelque lien serré avec les événements et les situations. Son
sentiment de permanence n'a jamais eu qu'un rapport assez lointain
avec sa position réelle et avec ses virtualités. On ne trouve pas pour
ainsi dire de fin ni de commencement dans cette histoire. Les Cana-
diens, d'une certaine fagon, dirait-on, ne sont pas dans 1'histoire *.

A en croire Vadebonceeur, le Québec ressemblerait a un bloc erra-
tique, présent depuis toujours. Qui oserait le déplacer, maintenant ? Le
pays vit a l'extérieur du temps réel : ni commencement ni fin ni mi-
lieu. Méme sa féte nationale témoigne de ce statut : le 24 juin ne ren-
voie a aucune rupture, a [55] aucune bataille, & aucune révolution,
mais a une féte paienne, devenue chrétienne, qui se perd dans la nuit
des temps.

Cette permanence peut surprendre, surtout en regard de l'histoire
de la peur que nous avons a peine esquissée plus haut et qu'il faudra
¢crire, tot ou tard. Comment concilier ces deux dimensions ? S'il est
vrai que les Québécois ont souvent été paralysés par la peur de dispa-
raitre, 1ls sont demeurés convaincus, au fond d'eux-mémes, de leur
permanence en terre d'Amérique. Cela peut expliquer que la crise des
accommodements raisonnables se soit éclipsée, du moins temporaire-
ment. L'illusion de permanence a pris le dessus sur la peur.

D'ou peut venir ce sentiment de permanence ? Dés le XVIII® siecle,
les ecclésiastiques et les historiens nationalistes ont créé le mythe d'un
peuple ¢€lu, celui qui a la mission divine d'étre I'esprit du Nouveau
Monde. Ce n'est pas un hasard si la France a perdu sur les plaines
d'Abraham : c'était 1a un geste de la main de Dieu, qui écartait le petit
peuple de la Nouvelle-France des affres a venir de la Révolution fran-
caise. Il fallait aussi en remercier la grandiose Albion, ce qu'ont fait
sans hésiter les chefs de I'Eglise catholique, cherchant a sauver le gou-
pillon. A cela s'ajouteront toutes ces images d'Epinal des grandes ex-
plorations, des miracles canadiens, des coureurs des bois. En 1937, le
chanoine Groulx résumait parfaitement cet esprit par une description
de la psychologie des Néo-francais et de la géographie de leur pays :
«[...] une forte position paysanne, dans un domaine limité ; puis, tout
a I'entour de ce domaine, et pour satisfaire un extraordinaire besoin
d'action, de conquéte, d'apostolat, une aire sans bornes ou jouer l'aven-

S0 Vadeboncceur, 1970, p. 5-6.
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ture, créer de I'héroisme, de la grandeur » . Une telle verticalité sans
limites ne souffre pas des jeux de la temporalité.

Le mythe du peuple €lu n'est certainement pas disparu avec la Ré-
volution tranquille. On peut croire qu'il s'est transformé en mythe mo-
derne, insidieux, subliminal, un peu comme le définissait Roland
Barthes :

[56]

Le mythe ne nie pas les choses, sa fonction est au contraire d'en par-
ler ; simplement, il les purifie, les innocente, les fonde en nature et en éter-
nité, il leur donne une clarté qui n'est pas celle de 1'explication, mais celle
du constat : si je constate I'impérialité francaise sans l'expliquer, il s'en faut
de bien peu que je ne la trouve naturelle, allant de soi : me voici rassuré .

Autrement dit, si j'ai I'impression que le peuple québécois est sem-
blable a son territoire (bouclier canadien, foréts millénaires a perte de
vue, maisons ancestrales, rangs et montées qui sont la depuis
toujours), je suis rassuré et peux arréter d'avoir peur. Pour l'instant et
jusqu'a la prochaine crainte, qui sera a son tour désamorcée. L'écarte-
lement entre la peur de disparaitre et I'assurance de son éternité consti-
tue une tension dialectique fondamentale du récit collectif québécois.

La question de la diversité culturelle peut étre envisagée sous cet
angle. Comment s'intégre-t-elle dans cette dialectique canadienne-
frangaise devenue québécoise ? Dans une mémoire sans fissures, qui
ne connait ni début ni fin ? Cette mémoire est comme dépolitisée,
pour les nouveaux arrivants comme pour les descendants des Cana-
diens francais : devenue naturelle et anhistorique, entiére comme un
bloc erratique, elle ne laisse plus de place aux jeux de l'histoire, aux
débats, aux conflits, a la contingence, sinon en surface. Fernand Du-
mont, dés 1958, I'avait bien vu :

[...] un des poles de la conscience de soi, c'est la réfraction de son étre
en projet sur un passé qui soit autre chose que son histoire personnelle ;
pas de dessein qui n'ait de racine dans l'histoire. La ou le phénoméne de-

51 Groulx, 1937, p. 213.
52 Barthes, 1970, p. 230-31.
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vient anormal, c'est lorsque le passé nous parvient tellement systématisé
qu'il ne nous permet plus qu'une sorte d'option, de projet *.

[57]

Ce passé est bel et bien pris dans le cercle de 1'épopée canadienne-
francaise qui I'a construit.

La littérature peut encore nous €clairer a ce propos. De Régine Ro-
bin a Marco Micone, la littérature migrante a été déterminante pen-
dant les années 1980 et 1990 : elle a redonné du tonus au mouvement
d'universalisation de la littérature québécoise de l'apreés-guerre ; elle a
contribué a ouvrir les Québécois sur le monde, a comprendre que les
mémoires blessées sont nombreuses a travers le monde et qu'elles se
ressemblent fatalement, qu'un Haitien peut jouer les écrivains japonais
si cela lui plait. Je ne voudrai pas faire ici I'examen de ce que la litté-
rature migrante a chang¢ dans la culture queébécoise : d'autres, comme
Pierre Nepveu, 1'ont fait de maniere convaincante, notamment dans le
brillant essai L'Ecologie du réel. Mort et naissance de la littérature
québécoise contemporaine. Je déplacerai plut6t mon regard vers une
autre littérature, ultra-contemporaine, qui pourrait sembler refermée
sur elle-méme, mais qui, au contraire, me semble apte a ouvrir 1'es-
pace nécessaire a l'intégration de la diversité au sein de la mémoire
collective québécoise. Cette littérature, plusieurs commencent a l'ap-
peler, depuis un an ou deux, le « néo-terroir » québécois ou « I'école
de tchén'ssa (chainsaw) », pour reprendre l'appellation amusante de
Benoit Melangon, qui écrivait a ce propos : « Cette école est compo-
sée de jeunes écrivains contemporains caractérisés par une présence
forte de la forét, la représentation de la masculinité, le refus de 1'idéali-
sation et une langue marquée par l'oralité » *. Il faut ajouter : un rap-
port inventif au pass€, une capacité de déstabiliser un récit opaque, dé-
historicisé parce que figé par une illusion de permanence. On pensera
bien slir au recueil Arvida de Samuel Archibald, paru a l'automne
2011, capable de passer de la description pittoresque d'un match entre
la Ligue commerciale d'Arvida et les Anciens Canadiens a une histoire
cauchemardesque dans un Orient halluciné, ce qui permet déja de re-
lier sans coup férir des mémoires et des imaginaires hétérogenes. 1l

53 Dumont, 1958, p. 24.
54 En ligne : Oreille tendue.
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faut également souligner Atavismes as Raymond Bock, excellent re-
cueil de nouvelles paru aussi en 2011. L'auteur, dans la jeune [58]
trentaine, y crée une histoire québécoise a sa mesure : les rébellions de
1837 et 1838, reposant sur des bases mensongeres, se répercutent dans
un récit d'anticipation de série B, frolant la parodie. Des jeunes révo-
lutionnaires québécois des années 2000 enlévent un homme qui res-
semble vaguement a un ancien ministre libéral et rejoue de manicre
pathétique I'épisode de I'enleévement de Pierre Laporte. Le mouvement
de T'histoire va dans tous les sens, mais redémarre. Les disques
sautent, mais tournent. Surtout, ces ouvrages créent un espace béant
pour le lecteur, appelé a se constituer une nouvelle tradition au contact
de ces histoires plus vraies que nature. Cette tradition ne ressemble
plus a un récit sans début ni fin : elle est désormais a créer, a inventer,
a remettre sans cesse enjeu. C'est ainsi qu'un passeé peut étre repolitisé,
du moins symboliquement : il peut désormais préter le flanc aux re-
mises en questions, aux débats, aux confrontations avec d'autres mé-
moires, diverses comme les cultures qui animent le Québec. Il ne
s'agit pas ici d'ceuvres d'écrivains migrants qui ont été et demeurent
essentielles : il s'agit de celles d'écrivains d'ascendance canadienne-
francaise qui redynamisent 1'histoire québécoise, mettant a mal 1'im-
pression qu'elle tient par elle-méme, depuis toujours, comme un bloc
erratique au cceur de la forét laurentienne. Ces auteurs sont lucides et
connaissent I'état de la maison. Il faut lire ce beau poéme tiré du re-
cueil Chien de fusil d'Alexie Morin *. On y a l'impression que la mai-
son, qu'on imaginait éternelle, est soumise d'un seul coup a la durée,
aux coups répétés de l'histoire :

IIs l'ont quittée parce qu'elle n'était plus habitable, et maintenant les
branches 1'enserrent jusqu'aux fenétres, les feuilles entrent par les carreaux
brisés et meurent par manque de lumiére - des raisons pour l'aimer et s'en-
fuir. Nous n'avons pas peur d'elle ; comme nous connaissons tous ses trem-
blements : sur le balcon, dans l'escalier, tanguer pour en rétablir 1'équilibre,
enjamber les planches pourries, nous savons. Personne ne se rappelle ses
vraies couleurs, tout est sauge, bl¢é, sage, pigeon. Je longe le mur, les vitres
de la cuisine d'été blanches de crasse repoussent la lumicre, tout s'effrite,
le papier peint, du bouleau mort, il reste quelques meubles sous des toiles
[59] de plastique, en bois de rose, en merisier, des cadres fleuris, des pho-

55 Morin, 2013, p.11.
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tos de petits gargons, tous le méme sourire de chien. Tout est a refaire,
comme une mémoire a reconstruire avec des matériaux nouveaux.

Jacques Ranciere dans Le spectateur émancipé, écrit qu'il faut
«[...] des spectateurs qui jouent le role d'interprétes actifs, qui €la-
borent leur propre traduction pour s'approprier "l'histoire" et en faire
leur propre histoire. Une communauté émancipée est une communauté
de conteurs et de traducteurs » . Cette derniere image nous semble
tout dire : en quoi les Québécois, tous les Québécois, pourront-ils étre
les traducteurs de ce qui a €té, est et sera racont¢ ? Méme s'il n'a ja-
mais été témoin d'une telle scéne, un immigrant pourrait-il faire sien
un souvenir des Anciens Canadiens a Arvida ? De méme, un Québé-
cois d'ascendance canadienne-frangaise pourra-t-il accepter 1'idée que
ce match, au cceur d'un imaginaire éclaté, peut se dérouler n'importe
ou ? Réciprocité déstabilisante, mais saine, qui constitue un début de
réponse - symbolique - a un probléme d'intégration - réel - de la diver-
sité¢ au cceur de 'un.

Le passage du symbolique au concret, par contre, ne va pas de soi.
Le Québec reste le Québec, et comme le rappelait Jacques Godbout en
1972 : « Voila I'exemple d'un pays qui n'existe qu'en littérature, une
sorte d'Atlantide sur mesure, taill¢ dans le verbe : le Québec n'est que
littérature, mais la littérature n'est ni un pays, ni un lieu de la démocra-
tie » 7. Le défi est donc tres grand. La réfection de la « maison lente »
(pour reprendre I'i'mage de Gaston Miron) par des imaginaires divers
ne veut pas dire que l'infrastructure qu'est le récit commun se modifie-
ra rapidement et aura des impacts concrets sur la gestion saine de la
diversité culturelle. Mais il serait téméraire d'écarter, aujourd'hui, cette
dimension symbolique. Ce point de départ est, & tout le moins, une in-
vitation a l'audace.

56 Ranciére, 2008, p. 29.
S7 Godbout, 1975, p. 162.
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[61]

LE DEFI DU PLURALISME

“Nationalisme quebécois
et multiculturalisme canadien.
Une critique républicaine
du libéralisme anglo-saxon.”

Danic Parenteau

Retour a la table des matiéres

[277]
RESUME

Dans cette communication, je souhaite analyser le rapport parfois tres critique
qu'entretient la pensée nationaliste québécoise avec la [278] politique d'intégra-
tion et de gestion de la diversité ethnoculturelle adoptée par le gouvernement ca-
nadien a partir des années 1970, connue sous le nom de « multiculturalisme ». Je
souhaiterais ici montrer qu'une bonne partie de cette relation critique tient au fait
que de nombreux penseurs du nationalisme québécois souscrivent a une certaine
conception du monde de type « républicain », une conception qui sans étre entie-
rement assumée et ainsi pleinement développée chez eux, est néanmoins large-
ment répandue.
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[61]

Le présent essai se propose d'analyser le jugement parfois tres cri-
tique que portent les nationalistes québécois sur le multiculturalisme
canadien. La thése que nous défendrons est que ce jugement tient en
partie au fait que bon nombre d'entre eux souscrivent a une certaine
conception « républicaine » de la société, laquelle est largement in-
compatible avec celle sur laquelle se fonde le modele canadien, qui lui
tient du « libéralisme anglo-saxon ». En raison de son statut politique
- un Etat fédéré qui détient presque tous les pouvoirs en matiére d'im-
migration, mais non ceux de la naturalisation -, le Québec est le ter-
rain d'une tension irrésolue et permanente entre deux modeles d'inté-
gration et de gestion de la diversité, lesquels renvoient a deux visions
distinctes de la société. D'un coté, le multiculturalisme canadien, et de
I'autre un mod¢le plus républicain, inscrit dans une certaine pratique
sociale qui s'est avec le temps développée au Québec. Ce modele ré-
publicain est celui qui nourrit la pensée nationaliste québécoise, méme
s'il n'est pas pleinement assumé par celle-ci, comme le souligne [62]
avec justesse Marc Chevrier, dans son dernier essai *. Et méme si elle
est assez répandue, cette pratique républicaine ne s'est toutefois jus-
qu'ici que treés timidement traduite dans les institutions politiques et
sociales québécoises. Par ailleurs, la critique nationaliste du multicul-
turalisme canadien ne saurait se résumer a ce seul aspect républicain -
pensons au discours « antinationaliste » ou « postnationaliste » qui ac-
compagne 1'idéologie canadienne -, mais celui-ci tient néanmoins une
place non négligeable dans cette critique.

L'opposition sur laquelle reposera notre analyse n'est donc pas
celle classique entre « républicanisme » et « monarchisme », puisque
lorsqu'il est question de modéles d'intégration et de gestion de la di-
versité, c'est bien plutot avec le « libéralisme pluraliste » ou « anglo-
saxon » que le républicanisme entre en opposition. En fait, on pourrait
méme ajouter que sur le plan politique, si on suit encore l'essayiste
Marc Chevrier, soit sur le plan des réflexes et des reperes liés a 1'exer-

S8 Chevrier, 2013.
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cice du pouvoir, une majorit¢ de Québécois, comme de Canadiens-
francais avant eux, et ce, depuis la défaite des Patriotes, sont de bons
monarchistes. Si les Québécois en général, et les nationalistes en parti-
culier, peuvent étre « monarchistes » sur le plan politique, ils sont en
revanche davantage « républicains » dans la maniére dont ils ont de
penser la société et par suite de concevoir la manicre de s'y intégrer et
le role de I'Etat quant & la gestion de la diversité qui en découle.

Modeéle d'intégration et conception
de la société a la républicaine

D'emblée convient-il de préciser que notre intention ne sera pas
d'entrer dans les nombreux débats philosophiques contemporains, ou
méme anciens, sur les différentes conceptions de 1'idéal républicain.
Nous entendons ici le républicanisme dans son acception la plus large.
Derriére ce principe politique classique, et par-dela les distinctions
nombreuses que l'on peut y apporter, se dégage une famille de [63]
grandes caractéristiques, lesquelles sont bien présentes dans la
conception de la société qui accompagne la pensée nationaliste québé-
coise et qui prennent racine dans une certaine pratique sociale au Qué-
bec.

Pour soutenir cette analyse, nous nous concentrerons sur trois
grandes caractéristiques du modele républicain, a savoir celles dont
les implications sont les plus importantes en matiere d'intégration de
gestion de la diversité : la citoyennete, la laicité et I'idée de Bien com-
mun. Au cours de cette analyse, nous veillerons a bien mettre en lu-
miere les divergences nombreuses et profondes qui existent entre les
modeles républicain et libéral anglo-saxon sur lequel se fonde le mul-
ticulturalisme canadien.

Citoyenneté

Au cceur du républicanisme, on trouve premierement une certaine
conception de la « citoyenneté » ou du « citoyen ». La république est
le régime de l'autogouvernement du peuple ou le gouvernement du
peuple pour le peuple. Si on laisse parler le mot lui-méme, « répu-
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blique », cela veut dire la « res publica » ; c'est-a-dire la chose pu-
blique. Et cette chose publique est précisément ce qui se laisse voir a
travers cette double médiation du peuple qui se donne un gouverne-
ment et des lois, lesquels, a leur tour, sont destinés au peuple. Le
peuple républicain est a la fois le 1égislateur (ce qui ne 1'empéche pas
de pouvoir le plus souvent déléguer ce pouvoir a des représentants de
son choix) et le légiféré, soit celui qui doit obéir aux lois. Cette double
médiation est par définition un processus transparent, c'est-a-dire pu-
blic, composé de débats, d'échanges et parfois de tensions. Si cette
médiation est au cceur du régime politique républicain, celle-ci est
¢galement au cceur de 1'idée de citoyenneté qui s'y rattache.

Le citoyen est au cceur de cette médiation républicaine, puisqu'il
en est lui-méme le sujet. Mais, il ne l'est que dans la mesure ou il aura
d'abord et avant tout été €éleve a ce role central. On ne nait pas citoyen,
on le devient. C'est 14 l'une des tiches de 1'Etat et de la société en gé-
néral dans une perspective [64] républicaine que d'¢lever les individus
a la citoyenneté. D'ou I'importance d'institutions comme 1'école ou le
service militaire (ou civil) dans ce modéle de société. Etre citoyen,
c'est donc intégrer une société, puisque la citoyenneté est un statut que
'on acquiert au terme d'une socialisation. Si ce travail d'éducation vise
prioritairement les enfants et les jeunes que la société doit éduquer ou
¢lever a la culture nationale, celui-ci concerne également les nouveaux
arrivants. Dans une perspective républicaine, 1'éducation et 1'intégra-
tion sont des processus aux finalités similaires, puisqu'elles visent
toutes deux a ¢€lever deux groupes distincts a la citoyenneté .

Si les nouveaux arrivants qui s'installent a 1'age adulte possedent
déja une citoyennete, celle de leur pays d'émigration, il n'en demeure
pas moins qu'ils ne posseédent pas la citoyenneté nationale de leur so-
ciété d'accueil. Dans une perspective républicaine, la citoyenneté est
toujours nationale. Peuple et nation forment un couple indissociable,
en ce qu'étre citoyen, consiste précisément a appartenir a une commu-
nauté politique particuliere, qui possede ses institutions symboliques
et politiques, issues d'une expérience historique nationale singulicre.
C'est étre membre d'un peuple qui, conscient de son caractére natio-
nal, forme une communauté politique ouverte a l'intégration de nou-
veaux membres. D'un point de vue républicain, un citoyen du monde

59 Un tel rapprochement ne saurait bien stir épuiser tout le sens des finalités
de tout systéme d'éducation, lequel dépasse bien sur cette seule dimension.
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ou un citoyen universel ne peut exister, puisque la citoyenneté se rat-
tache toujours a une communauté politique particuliere.

En revanche, dans la conception de la société inspirée du libéra-
lisme anglo-saxon sur laquelle se fonde le multiculturalisme canadien,
la citoyenneté tend a se réduire au simple fait pour des individus de
Jjouir de Certains droits. Etre citoyen, c'est étre détenteur de droits ga-
rantis par des lois ou une grande charte de droits. La citoyenneté libé-
rale ne possede que tres peu cette dimension « active » propre au mo-
dele républicain, puisqu'elle se congoit davantage de maniére [65]
« passive », selon une approche plus « formelle ». Qui plus est, la ci-
toyenneté libérale apparait en général de maniere plus « désincar-
née », en ce qu'elle se conjugue plus facilement avec un certain cos-
mopolitisme, une vision du monde fondée sur un sentiment d'apparte-
nance a I'humanité tout entiere et ou les différences nationales appa-
raissent secondaires.

Quelles sont donc les implications d'une telle conception républi-
caine de la citoyenneté pour l'intégration et la gestion de la diversité,
si on la compare au mod¢le fondé sur le libéralisme anglo-saxon ?

De maniére générale, dans une société fondée sur le libéralisme an-
glo-saxon, la question de l'intégration se pose habituellement avec
beaucoup moins d'acuité que dans une société¢ imprégnée de républi-
canisme. Autrement dit, I'intégration est un processus beaucoup plus
complexe dans le cas de cette dernicre. Selon l'approche libérale, la
société étant essentiellement congue comme un agrégat d'individus
largement autonomes poursuivant leurs intéréts prives et celle-ci n'in-
carnant pas une identité nationale trop affirmée, l'intégrer implique
une démarche relativement simple pour tout nouvel immigrant. Du co6-
té de la société d'accueil, cela passe essentiellement par le fait pour
1'Etat de garantir aux nouveaux arrivants, par le biais de la loi, voire
de certaines mesures administratives ou politiques simples, les mémes
droits et libertés fondamentaux que ceux dont jouissent tous les autres
citoyens. Et pour le nouvel arrivant, cela se résume essenticllement a
accepter de se conformer a ces lois et ces politiques. Ceci s'avére rela-
tivement facile en soit, compte tenu du fait que celles-ci n'ont en réali-
té aucune raison d'étre si différentes de celles que 1'on trouve ailleurs
dans les autres sociétés organisées selon les principes du libéralisme
anglo-saxon. L'intégration a une telle société nous apparait ainsi
comme un processus relativement peu contraignant.
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En revanche, dans le modele républicain, l'intégration implique un
processus plus complexe et exigeant, a la fois pour la société d'accueil
- c'est-a-dire dans les ressources et l'investissement symbolique qu'elle
doit engager pour veiller a [66] ce que les nouveaux arrivants adoptent
leur nouvelle société et sa culture nationale - que pour les nouveaux
arrivants eux-mémes - dans ce qu'ils doivent déployer comme efforts
en vue de parvenir a intégrer cette société et cette culture nationale
dont la république se veut le garant.

D'un coté, le modele républicain de citoyenneté implique pour
I'Etat des responsabilités importantes a I'égard des nouveaux arrivants.
Celui-ci doit leur fournir tout ce dont ils ont besoin pour s'intégrer,
soit, essentiellement, la maitrise de la langue nationale et I'apprentis-
sage de certains codes culturels. Cela tient d'une condition essentielle
pour l'exercice de la citoyenneté, laquelle implique essentiellement la
possibilité de participer activement a la vie de la société, c'est-a-dire
de pouvoir prendre part au processus de médiation républicain. L'Etat
se soustrairait a ses obligations s'il ne s'acquittait correctement de
cette tache essentielle qui consiste a fournir a tous ceux qui choi-
sissent de s'établir sur son territoire ce qui rend possible I'exercice réel
de la citoyenneté. Il s'agit d'une responsabilité importante pour un
Etat. C'est une telle conception républicaine de l'intégration citoyenne
que défend par exemple Tania Longpré dans son essai Québec
cherche Québécois pour relation a long ternie et plus. Comprendre
les enjeux de l'immigration, qui plaide pour une meilleure francisation
des immigrants ©. Cet ouvrage a d'ailleurs recu un accueil trés favo-
rable de la part des nationalistes québécois.

De l'autre cote, intégrer une société républicaine implique de la
part des nouveaux arrivants qu'ils acceptent de consentir a certaines
normes sociétales ou certaines régles forgées par le temps et propres a
la nation qui les accueillent. C'est que la connaissance de ces normes
et ces régles est une condition essentielle a I'exercice réel de la ci-
toyenneté. Car la citoyenneté s'inscrit toujours a l'intérieur d'une so-
ciété particuliere fondée sur une expérience historique et sociale sin-
guliére qui peut seule lui donner tout son sens. L'idée [67] populaire
selon laquelle « c'est aux immigrants a s'adapter a leur société d'ac-
cueil et non l'inverse » traduit assez bien cette exigence toute républi-
caine. Or cette exigence, a défaut d'étre inscrite dans une tradition et

60 Longpré, 2013.
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une pensee républicaine pleinement assumée au Québec, se voit mal-
heureusement trop souvent formulée de fagon simpliste, voire popu-
liste : comme si le « fardeau » de l'intégration revenait exclusivement
a ceux qui choisissent de s'établir chez nous. On semble en effet inca-
pable au Québec de justifier cette exigence sur la base d'une concep-
tion républicaine claire, cohérente et consciente de la société, dont on
trouve par ailleurs les traces dans une pratique sociale qui tend déja
naturellement vers une telle conception. En dépit de cela, il n'en de-
meure pas moins que 1'idée qu'il revient aux nouveaux arrivants de se
sentir interpeller par le destin historique de la nation québécoise en
s'appropriant certaines de ses normes et régles sociétales est largement
partagée par les Québécois, et les nationalistes en particulier. Et I'idée
qui reconnait a 1'Etat et 4 la société en général une responsabilité im-
portante de fournir aux nouveaux arrivants tout ce dont ils ont besoin
pour exercer leur citoyenneté I'est tout autant.

Evidemment que dans une perspective libérale, en raison de la mé-
fiance a 1'égard de 1'Etat qui caractérise cette idéologie et de la pri-
mauté accordée a l'individu sur la société, cette plus haute exigence en
matiere d'intégration, ne pourra toujours €tre pergue que comme une
sorte de « contrainte » imposée aux individus de la part de 1'Etat ou de
la société, ou pire, comme une forme d'« oppression ». Dans une
forme radicale, cette exigence d'intégration a certes pu par le passé 1¢é-
gitimer ailleurs des programmes d'assimilation des nouveaux arri-
vants, processus radical d'acculturation qui consiste a se départir entie-
rement de sa culture d'origine pour en embrasser totalement une autre,
celle de la société d'accueil. Mais il va s'en dire que dans les sociétés
occidentales contemporaines, marquées par l'expérience de la diversi-
té, acquises aux vertus de la tolérance et de l'ouverture a l'autre -
comme on peut notamment observer au Québec aujourd’hui -, un tel
programme assimilationniste serait complétement irrecevable. Intégra-
tion ne saurait en aucun cas a notre époque étre [68] synonyme d'assi-
milation. Seulement, il est vrai que dans le mode¢le républicain, I'inté-
gration est un processus plus exigeant, ou plus contraignant, a la fois
pour les nouveaux arrivants et pour 1'Etat, que dans la pratique libé-
rale.

Par ailleurs, si nous avons pu affirmer plus haut que le mode¢le d'in-
tégration libéral reposait sur cette exigence pour I'Etat de garantir aux
nouveaux arrivants les mémes droits et libertés dont jouissent les
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autres citoyens, il convient de préciser que le multiculturalisme cana-
dien, qui repose effectivement sur une telle approche, ne saurait toute-
fois se résumer a cette seule dimension. Au ceeur de ce modele d'inté-
gration et de gestion de la diversité, et a coté de cette exigence for-
melle de garantie de droits, on trouve le principe de la « reconnais-
sance ». Selon le mod¢le canadien, pour qu'une société puisse intégrer
correctement ses nouveaux arrivants, il importe qu'elle se montre ac-
cueillante a I'égard des cultures d'origine de ces derniers. Les nou-
veaux arrivants se sentant ainsi les bienvenus dans leur nouveau pays
d'accueil, ils tendront donc plus naturellement a vouloir s'y intégrer.
Telle est dit tres simplement la logique intégrative du multicultura-
lisme. La question de la reconnaissance répond assurément a un be-
soin fondamental des nouveaux arrivants - et nous pourrions ajouter
de toute personne membre d'une minorité nationale - et elle entre cer-
tainement dans les devoirs d'une société d'accueil a 1'égard de ses nou-
veaux arrivants. Mais il est évident que d'un point de vue républicain,
intégrer ces derniers est un processus beaucoup plus complexe, struc-
turant et exigeant que cette attitude généreuse d'ouverture a la diffé-
rence. Pour une société d'accueil, se montrer accueillante a I'égard des
nouveaux arrivants ne saurait en soit tenir lieu de politique d'intégra-
tion, pas plus d'ailleurs que le simple fait de leur garantir des droits.

Laicité

Deuxiémement, au fondement du modele républicain, on trouve le
principe de la « laicité ». Celui-ci garantit la séparation de I'Eglise et
de 1'Etat en reléguant toutes les questions religieuses au domaine pri-
veé. Dit simplement, ce principe stipule que la [69] religion n'a pas sa
place dans la sphére publique, c'est-a-dire que des motifs religieux, ou
liés a une certaine pratique religieuse ne peuvent étre évoques dans les
affaires touchant le domaine ouvert par la médiation républicaine, la
res publica.

Une différence importante distingue les modeles républicain et li-
béral en matiére de relation entre I'Eglise et I'Etat. Le « sécularisme »
libéral repose sur le principe de la neutralité de I'Etat par rapport aux
différentes religions pratiquées par ses citoyens. L'Etat ne peut avoir
de préférence en mati¢re de croyance et ne doit pas intervenir sur des
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questions religieuses . Cela veut donc dire que suivant ce modele, il
est possible d'aménager dans I'espace public une certaine place pour la
pratique religieuse, quelle qu'elle soit. Seulement, il ne revient pas a
I'Etat d'encourager telle ou telle religion, tant dans l'espace public que
privé. Le principe de la laicité républicaine est plus strict en matiere
de séparation de 1'Eglise et de I'Etat, puisqu'il n'en appelle pas simple-
ment a la neutralité de I'Etat en matiére religieuse, mais requiert la
mise a I'écart compléte de la foi de I'espace public, sous prétexte que
la religion reléve entiérement du domaine privé.

C'est d'ailleurs précisément pour « assouplir » ce principe de la lai-
cité, jugé trop rigide, que les commissaires Gérard Bouchard et
Charles Taylor sont arrivés avec ce concept de laicit¢ dite « ou-
verte » ©, dans le rapport qu'ils ont fait paraitre en 2008 au terme de la
Commission de consultation sur les pratiques d'accommodement re-
liées aux différences culturelles - un principe qui figurait d'ailleurs dé-
ja dans le Rapport Proulx de 1999 sur la déconfessionnalisation des
¢coles publiques au Québec . Voici d'ailleurs comment Jocelyn [70]
Maclure, professeur de philosophie a I'Université Laval et analyste ex-
pert membre de cette commission, défendait un tel principe dans les
pages du quotidien Le Devoir quelques mois apres la parution de ce
rapport :

Un régime de laicité « ouverte » cherche a éviter que la laicité soit en
fait une morale antireligieuse. Un tel régime de laicité est ouvert a la pré-
sence de la religion ou de toutes autres doctrines et mouvements de pensée
dans l'espace public, dans les limites du respect des droits et libertés des
autres citoyens *.

61 Cette neutralité de I'Etat en matiére religieuse n'empéche néanmoins pas le
législateur libéral de pouvoir évoquer Dieu comme source de ses lois,
comme c'est le cas par exemple au Canada, dont le préambule de la Charte
canadienne des droits et libertés se lit comme suit : « Attendu que le Canada
est fondé sur des principes qui reconnaissent la suprématie de Dieu et la pri-
mauté du droit ».

62 Bouchard et Taylor, 2008, p. 140-153.

63 Québec, Ministere de 1'"Education, 1999.

64 Maclure, 2008, p. A7.
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Dit simplement, la laicité ouverte serait donc en quelque sorte une
tentative pour rapprocher le principe républicain de la laicité du sécu-
larisme libéral.

L'adhésion des Québécois et des nationalistes en particulier a ce
principe est récente, puisqu'elle remonte a la Révolution tranquille.
Dans 1'imaginaire collectif québécois, cette mise a I'écart de la religion
de l'espace public continue d'ailleurs d'étre percue comme Il'un des
principaux acquis de cette période de profonds bouleversements so-
ciaux. On se rappelle en effet que la Révolution tranquille a entrainé
l'affranchissement des Québécois de I'Eglise catholique, institution qui
jouissait jusque-la d'une influence considérable dans de nombreux do-
maines de la vie publique au Québec, que ce soit en éducation, en san-
té, en culture et bien entendu, dans le domaine spirituel. La transfor-
mation du nationalisme traditionnel canadien-frangais en un nationa-
lisme moderne québécois - dit autrement, d'un nationalisme culturel
conservateur a un nationalisme politique souverainiste - a cette
époque est d'ailleurs en grande partie redevable a cette perte d'in-
fluence de 1'Eglise au Québec dans 'espace public. En effet, le princi-
pal mot d'ordre politique de cette institution religieuse depuis la ré-
volte des Patriotes avait été la soumission totale a I'ordre politique et
¢conomique établi ; soumission que [71] conteste précisément le pré-
sent nationalisme souverainiste contemporain. Aussi, ce principe laic
occupe-t-il encore une place centrale dans l'imaginaire québécois, de
méme que dans la pensée nationaliste contemporaine.

Si l'affaire des « accommodements raisonnables », qui secoua la
sociéte quebécoise entre 2006 et 2008, a pu faire tant de bruit, c'est
qu'elle a signifi¢ pour plusieurs une sorte de tentative pour remettre en
cause cet important acquis de la Révolution tranquille. Aussi, avons-
nous assisté a un véritable « sursaut républicain » de la part des Qué-
bécois qui se sont exprimés majoritairement contre cette pratique juri-
dique d'inspiration libérale contraire a 1'idéal de laicité. Ces derniers
ont exprimé clairement leur refus de voir a nouveau la religion réinté-
grer 1'espace public, cette fois-ci par la petite porte, alors que celle-ci
avait été chassée par la grande porte dans les années 1960. On a certes
pu ici et 1a entendre des commentaires négatifs relevant davantage de
l'incompréhension a I'égard de certaines pratiques religieuses révélées
par cette affaire, d'une réticence a accepter de telles pratiques, voire
dans des cas plus rares, d'un sentiment de « peur » a I'égard de l'autre.
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Mais ces réactions ont €té treés minoritaires et c'est davantage une re-
action d'inspiration républicaine, fondée sur le principe politique de la
laicité, qui s'est alors fait entendre. Et les nationalistes québécois ont
¢té nombreux a cette époque a défendre une telle position.

Par ailleurs, si ce principe de la laicité républicaine fait largement
consensus au Québec, on observe toutefois que lorsqu'il s'agit de I'ap-
pliquer a la religion catholique majoritaire, il ne fait pas I'objet d'une
observation aussi stricte que lorsqu'il implique les autres religions. En
effet, le catholicisme et ses symboles, comme aiment nous le rappeler
certains nationalistes plus conservateurs, font également partie de
notre héritage, de la culture québécoise. C'est notamment un tel argu-
ment que nous avons pu entendre pour soutenir le maintien contre
toute logique républicaine du crucifix dans le salon bleu de I'Assem-
blée nationale : le crucifix un symbole culturel ? Or, a quel moment et
sous quelles conditions un objet « religieux » cesse-t-il de 1'étre pour
devenir un objet [72] « culturel » ? Cette question est fondamentale et
les nationalistes qui tiennent ce discours semblent pour I'instant inca-
pables d'y apporter une réponse claire. Or, celle-ci est pourtant capi-
tale, puisque c'est justement le méme argument qui est par exemple
employé par certaines femmes musulmanes pour justifier le port du
foulard islamique dans I'espace public, une pratique que rejettent
pourtant ces mémes nationalistes : le foulard serait selon elles un élé-
ment de leur « culture », plutét qu'un signe « religieux ». Si le crucifix
de I'Assemblée nationale peut €tre considéré comme un « symbole
culturel », on voit mal comment un foulard ne pourrait pas également
I'étre 7 Si les Québécois €taient républicains jusqu'au bout, ils accepte-
raient de retirer ce crucifix. Pour paraphraser le Marquis de Sade,
nous aurions envie de dire « Québécois, encore un effort si vous vou-
lez étre républicains ! »

Bien commun

L'idéal républicain repose troisitmement sur l'idée que I'Etat,
comme dépositaire de la volonté du peuple, a pour role la préservation
du « Bien commun ». Dans une perspective républicaine, il incombe a
I'Etat un role « positif », qui est celui de préserver l'intérét général,
contre les intéréts privés divergents exprimé€s par tout un chacun dans
la société.
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Comme nous l'avons évoqué plus haut, dans le modele libéral, le
role de 1'Etat est au contraire davantage « négatif ». Il n'entre pas dans
les responsabilités de cette institution de défendre une quelconque
idée du Bien commun, puisque I'Etat libéral n'a que pour seule fonc-
tion de veiller a ce que tous ses membres puissent poursuivre leurs in-
téréts privés, dans le respect des intéréts des autres individus de la so-
ciété. Celui-ci n'a que pour seule tiche que de garantir a tous un es-
pace sécuritaire et harmonieux ou les individus peuvent nourrir leur
propre idée du bien et poursuivre leur vie en cherchant a s'y confor-
mer, et non de défendre une quelconque conception du Bien commun
qui irait au-dela de ces idées individuelles et par définition multiples
qui traverse toute société.

[73]

Bien entendu, dans le cas du libéralisme de gauche, cela n'interdit
pas a I'Etat de jouer un certain réle « social ». Mais dans ce cas, I'in-
terventionnisme €tatique ne trouve pas sa justification dans une quel-
conque promotion du Bien commun, mais dans le simple fait que cer-
tains individus, a savoir les plus démunis, seraient privés de la possi-
bilité de poursuivre librement leurs intéréts privés, si I'Etat n'interve-
nait pas pour leur garantir l'acces a certaines ressources ¢lémentaires
minimales.

Par ailleurs, dans la perspective républicaine, parmi les principaux
¢léments qui entrent dans la composition du Bien commun, il y a la
préservation de ['identité de la nation. L'Etat républicain est toujours
l'incarnation institutionnelle d'une nation, dont il importe de préserver
I'identité. L'Etat est l'institution qui accompagne dans le temps le des-
tin historique d'une nation (ou de plusieurs nations dans le cas des
Etats plurinationaux). Il est en quelque sorte la réalisation objective de
la liberté d'un peuple élevé a sa conscience nationale - la conception
hégélienne de 1'Etat est fonciérement républicaine «. La confiance que
placent les Québécois et les nationalistes en particulier dans 1'Etat du
Québec depuis la Révolution tranquille témoigne clairement de cette
adhésion a une vision républicaine de la société, laquelle fait de la
préservation du Bien commun, soit de l'intérét national, l'une des
taches essentielles de 1'Etat.

65 Hegel, 2003.
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Et cette question du Bien commun est a nos yeux celle qui permet
peut-€tre le mieux de saisir le caractere plus « exigeant » du processus
d'intégration qui se rattache a cette tradition politique, en comparaison
avec la tradition libérale.

Cette mission de sauvegarde de I'identité nationale pour 1'Etat du
Québec trouve principalement son origine a nos yeux dans le rapport
symbolique que la nation québécoise entretient avec ses voisins im-
médiats sur le continent. Le Québec est le seul Etat francais d'Amé-
rique du Nord. Les Québécois sont 8 millions et ils sont entourés
d'une communauté essentiellement [74] anglophone de 300 millions
de personnes. Un tel rapport de force a nécessairement des effets sur
la maniére de concevoir l'identité nationale québécoise, ainsi que le
role de 1'Etat québécois pour la sauvegarde et I'épanouissement de
I'identité de cette petite nation sur ce continent anglo-saxon. Cet Etat,
et ce, méme en sa qualité d'Etat semi-autonome, continuera toujours
d'étre percu par les nationalistes comme un puissant outil aux mains
de la nation québécoise minoritaire sur le continent nord-américain.
Ces derniers savent trés bien que sans I'Etat du Québec, sans cette ins-
titution collective capable de veiller au Bien commun, par exemple en
légiférant en matiére de langue, d'éducation ou d'immigration, leur
sort pourrait davantage ressembler a celui des Franco-Canadiens, des
Acadiens ou des Louisianais.

Dans I'histoire du Québec ou du Canada frangais, cette confiance
dans I'Etat est évidemment assez récente, puisqu'elle remonte a I'émer-
gence du néonationalisme au moment de la Révolution tranquille. His-
toriquement, c'est plutdt dans 1'Eglise que les Canadiens-frangais, sur-
tout apres 1'échec des Patriotes, avaient placé leur confiance. Mais
l'idée qu'il revient a une institution nationale centrale, telle que 'Eglise
ou I'Etat, de veiller a la sauvegarde du Bien commun - quel que soit le
sens de cet 1déal, « catholique », « frangais » et « rural » avant les an-
nées 1960, « laic », « francais » et « moderne » aprés la Révolution
tranquille - est quelque chose qui semble assez bien ancré dans I'ima-
ginaire collectif québécois et dans certains réflexes politiques, au pre-
mier plan, dans I'imaginaire nationaliste.

Or, quelles sont les implications d'une telle approche républicaine
de I'Etat en ce qui a trait a l'intégration des immigrants ? L'Etat a pour
responsabilités d'amener les nouveaux arrivants a adhérer minimale-
ment a l'idée de cette mission singulicre, laquelle est soutenue par une
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majorité de Québécois. Il importe pour 1'Etat de travailler & amener les
nouveaux arrivants a se sentir solidaires du destin national du peuple
québécois. Ces derniers sont invités a comprendre le sens d'une telle
mission et a l'accepter, et ce, méme si cela peut, dans certains cas, se
traduire par l'empiétement de [75] certains droits individuels fonda-
mentaux pourtant garantis par la Charte canadienne des droits et li-
bertés - pensons ici aux exigences posées par la Charte de la langue
frangaise. S'intégrer au Québec passe par la reconnaissance de ce rdle
particulier pour 1'Etat québécois, celui de défendre l'identité québé-
coise ; un role dont on ne trouve par ailleurs que trés peu la trace dans
les sociétés organisées selon le modele libéral. Cela passe par l'accep-
tation que des droits individuels puissent étre soumis a certaines li-
mites, et ce, au nom de certains droits collectifs dont 1'Etat doit assurer
la sauvegarde, notamment ceux qui sont propres a assurer la préserva-
tion et I'épanouissement de la nation québécoise dans ce contexte
nord-américain. Il va s'en dire que cette dernicere idée recueille un ap-
pui trés important de la part de tous les nationalistes québécois, pour
qui l'avenir de la nation québécois est au fondement de leur pensée po-
litique.

Conclusion

A travers cette analyse, nous avons pu voir que le Québec est le
terrain d'une tension irrésolue et permanente entre ces deux modeles
d'intégration et de gestion de la diversité que sont le multiculturalisme
et le républicanisme. Si le premier renvoie a une politique officielle,
¢levée au Canada au rang d'idéologie « officielle », le second, repose
sur une certaine pratique sociale bien ancrée au Québec, mais qui n'a
pas jusqu'ici réussi a pénétrer les institutions politiques et sociales
québécoises que d'une maniere limitée. On peut par exemple voir dans
les efforts déployés par le Gouvernement du Québec depuis les années
1970 pour faire de P« interculturalisme » sa politique officielle d'inté-
gration et de gestion de la diversité, I'expression d'une certaine ambi-
tion républicaine. Mais ces efforts n'ont jusqu'ici pas réussi a porter
leurs fruits. Ce modéle demeure largement méconnu du grand public
et continue d'étre I'objet de critiques de la part de commentateurs et
analystes qui lui reprochent une proximité conceptuelle trop grande
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avec le multiculturalisme. Autrement dit, il n'y aurait pas de différence
fondamentale entre l'interculturalisme québécois et le multicultura-
lisme canadien.

[76]

La mise en concurrence de ces deux modéeles d'intégration et de
gestion de la diversité fondés sur des conceptions de la société large-
ment irréconciliables n'est pas sans avoir d'effets sur la capacité d'inté-
grer correctement les nouveaux arrivants au Québec. Comment ceux-
ci peuvent-ils s'y retrouver, tiraillés entre ces deux modeles, entre
deux systémes de reperes symboliques opposés, entre des normes so-
ciétales contradictoires et des logiques sociales discordantes. La
confusion régne. Ce n'est donc pas un hasard que l'affaire des accom-
modements raisonnables ait pu €clater au Québec et non au Canada.
Non pas parce que les Canadiens sont plus ouverts aux autres cultures,
plus accueillants et moins repliés sur eux-mémes que les Québécois.
Mais précisément en raison de cet €tat de tension irrésolue entre ces
deux modeles d'intégration et de gestion de la diversité placé en
concurrence.

Seule une décision politique pourrait nous sortir de cet état de
confusion. Il faudra bien un jour que les Québécois se décident a
adopter 1'un ou l'autre de ces deux modéles et qu'ils en assument plei-
nement tout le sens et la portée. Ou bien qu'ils se soumettent a 1'ordre
idéologique canadien, en faisant enfin leur le multiculturalisme -
comme les invitent d'ailleurs les tenants de I'ordre idéologique cana-
dien depuis des décennies. Ou bien qu'ils rejettent ce modele et en-
dossent pleinement le modele républicain en traduisant celui-ci dans
une conception claire, cohérente et consciente de la société qui soit en
accord avec cette pratique sociale déja bien ancrée parmi les Québé-
cois. Cette deuxiéme voie n'est certainement pas la plus facile, lorsque
I'on sait que le principe du multiculturalisme est inscrit dans la consti-
tution canadienne * et que seul un amendement pourrait permettre au
Québec de se soustraire a cette obligation constitutionnelle de « [...]
promouvoir le maintien et la valorisation du patrimoine multiculturel

66 L'article 27 de la Charte canadienne des droits et libertés, laquelle fait par-
tie de la Loi constitutionnelle de 1982 se lit comme suit : « Toute interpréta-
tion de la présente charte doit concorder avec l'objectif de promouvoir le
maintien et la valorisation du patrimoine multiculturel des Canadiens ».
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des Canadiens » . Opter pour cette seconde voie ne [77] sera vérita-
blement possible que le jour ou les Québécois diront oui a I'idée de

pays.
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LES NATIONALISMES QUEBECOIS
FACE A LA DIVERSITE ETHNOCULTURELLE.
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en immigration, ethnicité et citoyenneté

LA LOGIQUE
DU NATIONALISME
CONSERVATEUR
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LA LOGIQUE DU NATIONALISME
CONSERVATEUR

“Le nationalisme conservateur
face a la diversité :
un retour a Levesque ?.”

Joélle Quérin

Retour a la table des matiéres

[278]
RESUME

Au cours de la derniére décennie, des intellectuels et des militants souverai-
nistes ont proposé de rompre avec le nationalisme civique pour revenir a une dé-
finition plus substantielle de la nation québécoise. Dans cette communication,
nous identifierons les principales caractéristiques de ce nationalisme conserva-
teur, dans son rapport a la diversité culturelle, soit une définition de la nation a
partir de sa majorité francophone, la volonté de recourir a 1'Etat québécois pour
défendre cette majorité, la critique du multiculturalisme ainsi que la critique des
chartes de droits. En nous appuyant sur ces caractéristiques, nous chercherons a
montrer que ce nationalisme renoue davantage avec le nationalisme moderne de
René Lévesque qu'avec le nationalisme canadien-frangais traditionnel.
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Au cours de la derniére décennie, des intellectuels et des militants
souverainistes ont propos¢ de rompre avec le nationalisme civique
pour revenir a une définition plus substantielle de la nation québé-
coise. Dans cette communication, nous identifierons les principales
caractéristiques de ce nationalisme conservateur, dans son rapport a la
diversité culturelle. En nous appuyant sur ces caractéristiques, nous
chercherons a démontrer que ce nationalisme renoue davantage avec
le nationalisme moderne de René Lévesque qu'avec le nationalisme
canadien-frangais traditionnel. Toutefois, avant d'entrer dans le vif du
sujet, il nous apparaissait nécessaire d'apporter quelques précisions
conceptuelles.

Qui sont les nationalistes conservateurs ?

Les nationalistes conservateurs sont des intellectuels issus de diffé-
rentes disciplines (sociologie, droit, histoire, science politique) que
I'on retrouve surtout dans les milieux [82] académique et médiatique
et, dans une moindre mesure, dans les partis politiques.

Leur discours a véritablement émergé il y a une dizaine d'années,
sous forme d'un ras-le-bol face au nationalisme civique, qui était hé-
gémonique dans le mouvement souverainiste depuis 1'échec du réfé-
rendum de 1995. Parce qu'ils s'attaquaient a ce nationalisme civique,
on les a d'abord qualifiés de nationalistes ethniques, une étiquette peu
enviable, dont ils ont réussi a se débarrasser en faisait valoir que leur
nationalisme s'appuyait sur la langue, la culture et I'histoire, et non sur
la souche ou le sang. Ils ont ainsi contribué¢ a déconstruire cette dicho-
tomie civique/ethnique, qui a perdu toute pertinence pour 1'étude des
nationalismes contemporains.

L'expression « nationalistes ethniques » ne tenant plus, on les a
qualifiés de « nationalistes de droite », ce qui n'est pas complétement
faux, mais qui appelle certaines précisions. Sont-ils nationalistes,
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d'une part, ef de droite, d'autre part ? Sont-ils de droite dans leur natio-
nalisme, ce qui suppose qu'ils puissent étre de gauche sur des ques-
tions qui ne relevent pas de leur nationalisme ? Voire méme sont-ils de
droite parce que nationalistes, comme le soutiennent les antinationa-
listes, pour lesquels I'idée méme de nation est dépassée ?

Sur le plan économique, les nationalistes conservateurs sont divi-
sés : on les retrouve partout sur l'axe gauche-droite, sauf aux ex-
trémes. Ils ne se reconnaissent ni dans la droite néolibérale, ni dans la
droite libertarienne, ni dans la droite religieuse. Seuls quelques-uns
d'entre eux pourraient étre associés a la droite morale. Par conséquent,
si l'on peut, dans une certaine mesure, les classer a droite, c'est uni-
quement en raison d'un conservatisme qui se résume trés simplement
par 1'idée suivante : Etre nationaliste, c'est vouloir préserver certaines
caractéristiques de la nation québécoise, qui la définissent et qui la
distinguent des autres.

Il n'en demeure pas moins, comme 1'a souligné Joseph-Yvon Thé-
riault dans sa communication, que le terme « conservateur » a acquis
au Québec une connotation [83] péjorative, particuliecrement depuis
l'arrivée au pouvoir du Parti conservateur du Canada. Dans ces cir-
constances, il serait peut-étre préférable de parler de nationalisme
culturel, de nationalisme identitaire, ou encore de nationalisme répu-
blicain, comme le suggérait Danic Parenteau. Quoi qu'il en soit, dans
la suite de cette communication, nous utiliserons 1'expression « natio-
nalisme conservateur » pour désigner un nationalisme fondé sur la
langue, la culture et I'histoire.

Un retour a Lévesque

Dans son rapport a la diversité culturelle, le nationalisme conserva-
teur se caractérise par une définition de la nation a partir de sa majori-
té francophone, la volonté de recourir a 'Etat québécois pour défendre
cette majorité, la critique du multiculturalisme ainsi que la critique des
chartes de droits. Pour chacune de ces caractéristiques, nous ferons le
paralléle entre ce que disent, aujourd'hui, les nationalistes conserva-
teurs, et ce que disait René Lévesque.
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Une définition de la nation a partir de sa majorité francophone

Une chose est claire pour les nationalistes conservateurs : s'ill y a
une nation québécoise, distincte des autres nations et en particulier du
Canada, c'est parce qu'il y a au Québec une majorité francophone.
Cette majorité inclut, évidemment, les descendants des Canadiens-
frangais, mais aussi tous ceux qui se sont intégrés a cette majorité.
Elle regroupe donc des gens d'origines diverses, qui partagent une
culture commune, non pas contre leurs différences individuelles, mais
au-dela de leurs différences individuelles.

Les nationalistes conservateurs refusent de définir le Québec uni-
quement a partir de valeurs, telles que 1'égalit¢ hommes-femmes ou la
laicité de 1'Etat. Ces valeurs sont essentielles, mais elles sont insuffi-
santes pour distinguer le Québec des autres sociétés occidentales. Ce
qui rend le Québec unique, c'est le fait qu'il y a, sur son territoire, de-
puis maintenant 400 ans, une population qui parle francais et qui a dé-
veloppé une culture unique dans cette langue.

[84]

Ce nationalisme ¢était aussi celui de René Lévesque. Selon lui,
l'existence d'une nation québécoise, distincte des autres nations et en
particulier du Canada, découlait de la présence d'une majorité franco-
phone sur son territoire. Dans un discours prononcé en 1964, Lé-
vesque affirmait qu'une nation devait avoir un territoire commun, mais
aussi des caractéristiques communes, telles que des traditions, une
langue, une religion, une mentalité propre et des structures sociales “.
Quatre ans plus tard, dans Option Québec, 1l défendait un nationa-
lisme fondé sur une volonté « [...] de maintenir et de développer une
personnalité qui dure depuis trois siécles et demi. Au coeur de cette
personnalité se trouve le fait que nous parlons frangais » ©. Il présen-
tait également la souveraineté-association comme un moyen de per-
mettre aux Québécois de « [...] vivre comme nous sommes, convena-
blement, dans notre langue, a notre fagon » ™. Dix ans plus tard, dans

68 Lévesque, 1964.
69 Lévesque, 1968.
70 Ibid., p. 21.
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La passion du Québec, 1l faisait encore une fois référence a une identi-
té qui aurait « [...] bientdt quatre cents ans » 7.

C'est donc sans complexe que Lévesque défendait un nationalisme
d'affirmation de soi, fond¢ sur la langue et la culture de la majorité.
Selon lui, on pouvait tout a fait étre « [...] pour soi, férocement pour
soi » 7, sans €tre « [...] contre quelqu'un » ”.

Une volonté de recourir a 1'Etat pour défendre cette majorité. De
plus en plus, dans certains milieux, on trouve que la majorité en mene
trop large : on lui reproche d'imposer sa langue, ses codes vestimen-
taires, ses congés fériés d'origine chrétienne, sa préférence pour la
mixité dans les piscines publiques, etc. Dans cette optique, on consi-
dére que le role de I'Etat n'est pas de défendre la majorité, qui a déja
assez de [85] privileges, mais plutdt de défendre les minorités contre
la majorité.

Les nationalistes conservateurs contestent vivement cette vision du
role de I'Etat. Pour eux, la majorité n'a pas des priviléges, mais des
droits qui découlent de sa présence historique sur le territoire, et il est
légitime que 1'Etat québécois intervienne pour les défendre. C'est pour
cette raison qu'ils sont favorables a un renforcement de la Charte de
la langue frangaise, que ce soit par I'extension de ses dispositions aux
entreprises de moins de 50 employés ou par l'octroi de pouvoirs ac-
crus a 1'Office québécois de la langue frangaise.

S'il est vrai que Lévesque s'est senti « [...] humilié par I'obligation
de 1égiférer au sujet de la langue » ™, ce n'est pas en raison d'une pré-
ference pour le bilinguisme institutionnel, qu'il qualifiait de « [...] bi-
linguisme de guichet » ”, mais plutot parce qu'il pensait que la langue
francgaise devait s'imposer d'elle-méme, dans un Québec souverain :
« Selon lui, un peuple normal doté d'un vrai pays n'a pas besoin d'im-
poser sa langue ; celle-ci se répand dans tous les recoins de la sociéte,
comme l'anglais aux Etats-Unis ou l'allemand en Allemagne » . Il est
vrai qu'a I'époque, trés peu d'Etats avaient besoin d'accorder une pro-

71 Lévesque, 1978, p. 222.
72 Lévesque, 1986, p. 271.
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tection légale a leur langue nationale, parce qu'il allait de soi que tous
devaient l'apprendre et 1'utiliser dans leur vie publique.

La position de Lévesque sur la question linguistique était la sui-
vante : puisque le frangais ne s'impose pas de lui-méme, alors il faut
I'imposer. Face aux reculs actuels du frangais dans la métropole et en
particulier dans certains milieux de travail, tout porte a croire qu'il ac-
cepterait de renforcer la loi 101, mais qu'il se désolerait d'avoir a le
faire.

[86]

Une critique du multiculturalisme

Depuis l'adoption du multiculturalisme par le gouvernement fédé-
ral, tous les nationalistes québécois 1'ont critiqué, généralement parce
qu'il réduisait les Québécois au statut de minorité ethnique parmi
d'autres. Les nationalistes conservateurs partagent cette critique, et
vont encore plus loin : ils rejettent le multiculturalisme, non seulement
en tant que programme fédéral, mais en tant que vision de la société et
modele d'intégration. En ce sens, ils s'opposent tant au multicultura-
lisme canadien qu'a l'interculturalisme québécois, qui n'est qu'une va-
riante moins radicale du multiculturalisme.

Les nationalistes conservateurs reprochent au multiculturalisme de
proner ce que Mathieu Bock-Coté appelle « [...] I'ilnversion du devoir
d'intégration » 7. En effet, les multiculturalistes soutiennent qu'il re-
vient d'abord a la société d'accueil de s'adapter aux particularismes
identitaires des immigrants. Les nationalistes conservateurs consi-
derent au contraire qu'il revient d'abord aux immigrants de s'adapter a
leur société d'accueil, et que celle-ci doit surtout fournir a ses nou-
veaux arrivants les outils nécessaires a leur intégration, tels que des
services de francisation et des formations d'appoint leur permettant
d'obtenir le plus rapidement possible un emploi qui corresponde a
leurs compétences.

Favorable a une immigration qui respecte la capacité d'accueil des
Québécois, Lévesque craignait que l'identité québécoise soit « [...]

77 Bock-Coté, 2012.
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"minorisée" par la politique d'immigration d'un Etat fédéral que nous
ne contrOlerons jamais » *. Il affirmait d'ailleurs que « [...] I'i'mmigra-
tion doit pouvoir étre surveillée par la collectivité. C'est vital pour
nous » ”.

Lévesque souhaitait également que les immigrants s'intégrent a la
majorité francophone, plutdét qu'a la minorité [87] anglophone. Cette
intégration devait €tre non seulement linguistique, mais aussi cultu-
relle. En réponse a la politique canadienne du multiculturalisme, le
gouvernement Lévesque a fait adopter une politique québécoise d'inté-
gration, présentée dans un document intitulé Autant de fagons d'étre
Québécois (1981). Dans ce document, on affirmait que «[...] la
culture québécoise doit étre d'abord de tradition frangaise » * et que
cette culture devait agir a titre de «[...] foyer de convergence des
autres traditions culturelles » . Ce mode¢le, connu sous le nom de
« convergence culturelle », est celui que préconisent aujourd'hui les
nationalistes conservateurs.

Une critique des Chartes de droits

Finalement, les nationalistes conservateurs critiquent les Chartes
de droits, qui ont consacré le gouvernement des juges. La Charte ca-
nadienne des droits et libertés est particulierement problématique a
leurs yeux, d'abord, en raison de son enchiassement dans la Constitu-
tion, qui la place au-dessus de toutes les lois, et ensuite, a cause de son
article 27, qui stipule que « Toute interprétation de la présente charte
doit concorder avec 1'objectif de promouvoir le maintien et la valorisa-
tion du patrimoine multiculturel des Canadiens » ©. Plus largement, les
nationalistes conservateurs s'opposent au « chartisme », c'est-a-dire au
fait que les questions politiques soient traduites dans le langage des
droits et libertés individuels. S'ils sont, bien entendu, favorables aux
droits et libertés classiques, c'est-a-dire aux droits civiques tels que la

78 Lévesque, 1978, p. 222.
79 Ibid, p. 161.

80 Québec. Ministére des Communautés culturelles et de I'Immigration, 1981,
p. 9.

81 Ibid.
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Charte canadienne des droits et libertés, art 27.
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liberté d'expression et d'association, ils s'opposent aux nouveaux
droits identitaires qui ont été créés au Canada depuis 1982, et qui ont
notamment eu pour effet de tailler en pieces la Loi 101 et d'autoriser
le port du kirpan a I'école.

[88]

On a tendance a I'oublier, mais pour Lévesque, la Charte cana-
dienne des droits et libertés était le principal irritant de la Constitution
de Trudeau : « Pour nous, pas question d'endosser ce verbiage hypo-
crite qui visait essentiellement a arracher au Québec sa souveraineté
scolaire » ®. Comme le craignait Lévesque, I'adoption de la Charte ca-
nadienne des droits et libertés a eu pour effet de transformer en droits
individuels un ensemble de questions qui relevaient autrefois du débat
public et parlementaire. Levesque dénongait ainsi :

[...] l'attribution aux tribunaux et en dernier ressort a la Cour Supréme
fédérale de tout un vaste domaine touchant I'emploi, les droits civils, la
propriété, la langue et I'éducation, ou c'est la compétence des parlements
provinciaux qui demeure a I'évidence la meilleure ligne de défense et aussi
le meilleur instrument de progrés des droits de tous et de chacun *.

Il se méfiait de « [...] ce "gouvernement des juges" qu'on prétendait
instaurer au-dessus des parlements » * considérant simplement qu'on
« [...] pouvait se passer de ce carcan juridique sans pour autant brimer
les droits de la personne » *.

En somme, ceux qu'on appelle aujourd'’hui les « nationalistes
conservateurs » ne proposent ni un retour a Groulx, ni un retour a Du-
plessis, mais bien un retour a Lévesque. On peut trouver que ce natio-
nalisme est dépassé, on peut vouloir le renouveler ou le transformer,
mais si on veut le démoniser, il faut étre conscient que 1'on démonise
du méme coup celui que plusieurs considérent comme le fondateur du
nationalisme québécois moderne.

83 Lévesque, René, 1986, p. 444.
84 René Lévesque, 1980.

85 Lévesque, 1986, p. 445.

86 Ibid., p. 444-445.
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LA LOGIQUE DU NATIONALISME
CONSERVATEUR
“L'Islam intégriste,
I'hostilité a I'immigration
et la droite nationaliste : quels rapports ?”

Rachad Antonius
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[270]
RESUME

La présence au Québec de groupes qui ne partagent ni l'histoire ni la culture
de la nation québécoise historique constitue un deéfi pour les courants nationa-
listes. Ce défi est encore plus grand quand ces groupes remettent en question la
définition méme de I'espace public, ce qui est le cas de I'Islam conservateur, et
encore plus de 1'Islam intégriste. Nous discuterons les mérites et les limites des
propositions suivantes : L'hostilité a la présence de 1'Islam conservateur/intégriste
au Québec entraine une hostilité a I'Islam tout court, et puis a I'immigration dans
son ensemble. Cette hostilité a 1'i'mmigration n'est pas que le résultat de 1'exis-
tence d'une droite xénophobe. La relation de causalité fonctionne aussi dans le
sens inverse : I'hostilité a I'immigration, nourrie par des demandes d'accommode-
ment mal gérées, vient renforcer les courants de la droite nationaliste et explique
en partie sa montée récente.
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Je voudrais explorer ici une hypothése, a savoir que la visibilité ac-
crue des conservatismes religieux minoritaires, et en particulier du
conservatisme islamique, favoris€e entre autres par les politiques mul-
ticulturalistes, a contribué de facon directe et indirecte a la mise d'un
accent plus grand sur le fondement identitaire du nationalisme québé-
cois. Cet accent se manifeste de facon différente selon les divers re-
gistres du discours nationaliste, que nous allons spécifier dans le cours
de I'exposé. Nous présentons ici un ensemble d'hypotheses et de pistes
de recherche que nous souhaitons construire de facon cohérente, mais
qui reste a démontrer empiriquement, méme si de nombreuses illustra-
tions rendent ces hypotheses fort plausibles.

Les dérapages des politiques du multiculturalisme et la transforma-
tion du nationalisme québécois, d'un nationalisme civique et politique
centré sur la négociation du rapport de force avec Ottawa vers un na-
tionalisme identitaire qui assume son [92] ancrage ethnique de fagon
plus explicite, ont été largement discutés dans la littérature scienti-
fique .

Comme l'a souligné Guy Lachapelle dans la séance d'ouverture du
colloque, tous les nationalismes comportent nécessairement une di-
mension identitaire. La distinction faite entre les diverses variantes du
nationalisme est une question d'emphase plus ou moins grande sur
l'identité, plutot que de présence ou d'absence de ce critere. Dans ce
texte, j'emploierai le terme « nationalisme identitaire » pour désigner
un nationalisme qui définit la nation comme étant centrée, de facon
presque exclusive, sur l'identité du groupe majoritaire, de telle facon
que les autres groupes minoritaires ne se reconnaissent pas dans le
discours et les pratiques de ce nationalisme.

Le lien entre la montée des conservatismes religieux -en particulier
celui 1i¢ a I'Islam - et cette transformation du nationalisme québécois
n'a pas ¢€té discuté dans la littérature académique. Notre but sera de
proposer un cadre théorique qui permet d'identifier ce lien, et d'analy-

87 Labelle, 2008.
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ser la facon dont il opere. Ceci nécessitera une discussion des caracté-
ristiques du conservatisme religieux islamique et des divers registres
du discours nationaliste québécois, registres qui remplissent des fonc-
tions différentes dans ce processus.

On a coutume d'insister, dans les courants progressistes et dans les
milieux de défense des droits, sur le role de I'islamophobie ambiante
comme explication principale de I'hostilité envers 1'Islam et les musul-
mans dans la sphére publique. Plusieurs colloques ont été récemment
organis€s pour analyser et dénoncer la montée de l'islamophobie, et
j'ai moi-méme publié plusieurs textes allant dans ce sens *. Un dis-
cours, solidaire et critique de 1'islamophobie s'est donc aussi dévelop-
pé, témoignant d'une polarisation du discours sur 1'Islam. Cependant,
on a tendance, dans cette approche [93] solidaire, d'ignorer ou de mi-
nimiser les facteurs résultants de la montée de 1'Islam conservateur sur
le discours hostile a I'lslam. Je voudrais ici soulever cette probléma-
tique, dont la pertinence sera mise en évidence dans la suite de I'expo-
sé.

Visibilite accrue de l'Islam conservateur

L'émergence et la visibilité accrue des manifestations de 1'Islam
conservateur dans I'espace public québécois sont le reflet d'une immi-
gration récente en provenance de pays musulmans, combinée a la
montée de 1'Islam politique dans les sociétés d'origine des groupes
concernes.

Les pratiques religieuses ou culturelles attribuées a 1'lslam qui dé-
rangent le plus, a tort ou a raison, sont celles qui ont une haute visibi-
lité (tel le voile, ou hidjab) ou celles qui supposent des modifications
au comportement des non-musulmans de 1'entourage des demandeurs :
aménagement de lieux de pricre dans les institutions laiques, interrup-
tions de travail pour cause de pricre, modifications de 1'organisation
de certains services (ségrégation dans les heures de piscine ou dans les
sports), modifications des menus de cafétérias, etc. Certaines de ces
demandes nous semblent Iégitimes : ce sont celles qui ne supposent

88 Voir notamment Antonius, 2002 ; Antonius, 2006 ; Antonius et a/., 2008 ;
Antonius, 2010b.
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pas une redéfinition des regles communes de gestion de l'espace pu-
blic et celles qui impliquent une diversification des services sans
grandes conséquences (par exemple, 1'ajout d'un menu de viande halal
aux choix disponibles dans une cafétéria). L'aménagement de lieux de
priere dans les institutions publiques ou la ségrégation des lieux pu-
blics ne nous semblent pas étre de cet ordre, car ces mesures affectent
I'usage d'espaces communs. Par contre, le port du hidjab, méme s'il re-
flete une vision conservatrice qui est tributaire de la montée de I'Islam
conservateur dans les pays musulmans, est symbolique. Et la valeur
des symboles est en constante mouvance. Il ne nous semble pas rai-
sonnable de déterminer de fagon rigide ce qui est symbolisé par ce
signe culturel et religieux dans la mesure ou il n'implique pas une mo-
dification du fonctionnement des institutions dans lesquelles il est por-
té. Inversement, nous ne pensons pas que les réactions négatives qu'il
suscite relevent automatiquement du racisme, [94] méme s'il n'est pas
exclu que certaines en relevent. En effet, les critiques les plus articu-
lées du fondamentalisme islamique proviennent de courants intellec-
tuels issus des sociétés musulmanes elles-mémes. Le fait de s'opposer
aux tribunaux d'arbitrage fondés sur la charia, par exemple, ne reléve
généralement pas du racisme, loin de la.

Cette montée de la visibilité de I'l[slam conservateur est marquée
par la place croissante du rituel par opposition au spirituel dans les
pratiques dominantes, au courant des trois dernieéres décennies, dans
les sociétés musulmanes. Elle se manifeste par la croissance des
groupes salafistes dans ces sociétés, et la perte d'influence des cou-
rants soufis, phénomene rendu visible de fagon plus dramatique par la
destruction des mausolées soufis et par l'assassinat de leaders soufis
en Libye, au Mali et en Syrie, a la faveur de la montée des groupes sa-
lafistes djihadistes (activement appuyé€s par 'OTAN, soit dit en pas-
sant). La place accrue du rituel trouve ses fondements religieux dans
la lecture que font les courants islamistes dominants de la tradition. En
ce qui nous concerne, elle a surtout des conséquences importantes
pour la capacité du vivre ensemble. Car les courants conservateurs dé-
finissent la piété et la conformité au dogme comme incluant de fagon
centrale une observation rigoureuse des comportements concrets du
prophéte et de son entourage dans le quotidien. Ceci les ameéne a sa-
craliser des pratiques culturelles tribales qu'ils pensent avoir été en vi-
gueur dans I'Arabie au moment de l'apparition de 1'Islam (habillement,
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port de la barbe, rituels divers), et a en faire le critere de ce qu'est un
bon musulman ou une bonne musulmane.

Pour que les individus puissent vivre selon ces criteres ritualistes
de facon rigoureuse, il faut que la société soit organisée en fonction de
ces critéres, et que 1'espace public, physique et symbolique, soit struc-
turé en conséquence. Dans les sociétés arabes ou musulmanes, ces
courants conservateurs ont réussi a transformer des conceptions reli-
gieuses qui n'étaient revendiquées, il y a a peine une quarantaine d'an-
nées, que par les courants intégristes, en pratiques culturelles générali-
sées. Ils demandent l'islamisation du pouvoir et l'application de la [95]
charia de fagon coercitive. Pour eux, I'Etat est le gardien de la morali-
té publique, redéfinie pour correspondre a la nouvelle vision conserva-
trice. Dans ces sociétes, I'espace public en a été transformé pour reflé-
ter ce type de conservatisme.

En situation d'immigration, le rapport de pouvoir ne permet pas
d'imposer cette approche ritualiste a 1'ensemble de la société. 11 s'agit
alors, pour ceux qui souhaitent la promouvoir, de créer les cond